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ETICA'Y POLITICA'

Vicente Santuc

Regularmente ciertas palabras técnicas tienen la suerte, o la
mala suerte, de salir de los espacios académicos para encontrarse
“promocionadas” en los medios de comunicacion, e, incluso, en los
discursos gubernamentales; es hoy dia el caso de la élica. Al contrario,
otras palabras, sancionadas por prejuicios devenidos sentido comun,
parecen regresar a los espacios académicos para ser sometidas a
verdaderos juicios: parece el caso de la politica en este momento.

Breve historia de los dos conceptos

Sin mayor pretension que la de proporcionarnos algunas marcas
de referencia, de arranque queremos explorar los sentidos originarios
y derivados de las dos palabras.

a) Etica:

Mucha gente usa indistintamente las palabras "ética y moral”
provocando a menudo las recriminaciones de los entendidos. ;jComo
pensar pués su diferencia? La etimologia no la impone. Etica viene
del griego y moral del latin, y las dos palabras remiten el aquelio que

1 Quiero sefalar agul que este articulo debe mucho a dos pensadores
contempardneros: Hannah Arendt y Eric Weil

2 VerPaul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, Seuil, Paris, 0, p.200.; Alain Badiou,
L'éthique, Essal sur la consclence, Hatier, Paris, 83, pp4 y §
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se estima bueno y que se impone como obligatorio 2 Por eso la ética o
la moral son una parte de la filosofia, aquella que considera el
ordenamiento de la existencia practica en funcién del bien.

En los origenes de la reflexion filoséfica sobre la ética,
concretamente para Aristoteles, la perfeccién y la plenitud del hombre
y de su moralidad se alcanzan al interior de la polis, en donde la
educacion garantiza el asentamiento del "habitus”, esa "manera de
ser" configurada y orientada, que hace tomar la buena direccion.®
Para &l no existe el conflicto moderno entre moralidad (subjetiva) y
politica. La politica es la grandiosa organizacion de la moralidad. Para
Aristoteles, igual que el ser, el bien tiene que entenderse también de
diferentes maneras y segln las circunstancias. Para su definicion y
determinacién en cada caso &l acude a -la "phronesis”-, la prudencia.
Sabe que la verdad a ese nivel no se impone al intelecto sino se
limita a lo probable. La ética, que en un momento Aristdteles tipificara
como esfuerzo del hombre "para hacer viclencia a su violencia”, igual
que la politica, se inscribe en el registro de las actividades "practicas”
que no tienen finalidad exterior a ellas mismas. Dichas actividades
se inscriben en lo que &l llama el "silogismo de segundo grado” que
trabaja con premisas sélo probables. No pudiendo desembocar en
otra cosa que enunciados probables, dicho silogismo exige el ejercicio
del juicio, tanto en el espacio ético como en el espacio politico. Pero
ese ejercicio del juicio tiene cdmo guiarse, estando inscrito en una
antropologia, ella misma enmarcada en la afirmacion axiomatica
segun la cual el hombre es el ser que busca el bien y la virtud; la
excelencia del ser hombre, el "areté" *

Con los modemos, desde Descartes, en ética la cuestion del
sujeto se ha hecho central. Kant dice que se trata de "moralidad”. Se
consideran entonces las relaciones de la accion subjetiva, y de sus
intenciones, con una Ley universal presente en el hombre como
voluntad de razén y de universalidad. La ética viene a ser principio de
juicio de las practicas de un Sujeto, sea éste individual o colectivo.
Hegel, para poder adelantar la posibilidad de un ciencia de la practica
histérica del hombre, establece un paralelismo entre la "existencia

3 Aristoteles, La Politica, N® 1312 b3,
4 “Asi la preferencia entre pensamiento que desea -0 deseo que piensa-: fal principio
de acclén es el hombre® Etc. & Nig. VI, 1-2, 1139 a1-b5.
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exterior de la naturaleza y la existencia exterior de la moral" ? Intro-
duce una distincién entre "ética” -"moralidad objetiva’- (Sittlichkeit) y
“moralidad subjetiva® (Moralitat). La "ética” remite a las
representaciones colectivas, los valores y las costumbres que ordenan
la vida cotidiana y en donde el principio ético es la accién inmediata,
mientras que la "moralidad subjetiva” remite a la accién reflexiva,

En su regreso actual, el término "ética” mantiene una gran
ambigledad. Parece inscribirse preferentemente en la propuesta de
Kant (ética del juicio). La ética se considera mas tedrica que la moral;
se orienta mas hacia una reflexion sobre los fundamentos de la moral.
También se puede percibir en ella un esfuerzo de "des-construccian”
de las reglas de conducta, de los juicios de bien y mal que configuran
la moral. Asi, hoy, ética ya no designa una "moral" o una "eticidad",
es decir un conjunto de reglas propias a una cultura, sino una "meta-
moral”, una teoria reflexionada sobre el bien, el mal, los valores, los
juicios morales. Esa reflexion, algunos autores con E. Weil, la llaman
"filosofia moral”, distinguiendo ésta de la "moral” o "practica moral”
del sujeto y de la "moral viva" plasmada en costumbres y habitos
(Eticidad).®

De las consideraciones anteriores nos importan aqui
principalmente el sentido original de "ética” en el mundo griego, y el
quiebre de sentido operado en la modernidad con su referencia a la
subjetividad auto-normativa. También nos importa subrayar, con H.
Arendt, que en la "ética", o en la "practica moral" se trata de esa
facultad del espiritu humano que le permite "juzgar”, es decir tratar
de lo particular. Juzgar es "subordinar, de acuerdo a criterios y de
manera adecuada, lo particular al universal del cual depende...". De
suyo el juicio no tiene nunca un caracter obligatorio en el sentido de
una verdad alcanzada por un razonamiento légicamente ineludible.”
Este dltimo razonamiento remite mas a un pensamiento deductivo
que a un pensamiento judicativo. En ética y en politica se trata de
juicio. Diciendo esto enunciamos ya la perspectiva particular a partir

Hegel, Los principios de la filosofia del Derecho, N®146 y ss.

Eric Weil, Philosophie Morale, Vrin, Paris, 87 (4* Edicion).

Aristdteles dice: "Nunca se delibera sobre las cosas necesarias”. Etfic. a Mic. VI, 1-
2, 1139 a1. Ver también Hannah Arendt, Qu'est-ce que /a politigue?, Seuil, Paris,
85, p.42: JUGER, Sur la philosophie de Kani, Seuil, Paris, 81; La crise de la
culture, articulo Vérité et Politigue; La vie de I'esprif, 2 fomos, Paris, 83
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de la cual vamos a considerar la articulacion "ética y politica”. Antes
de entrar a ello nos queda por proporcionar precisiones terminologicas
en torno a "politica”.

b) Politica

Caracteristicas del momento nuestro es la generalizacion del
desinterés de los hombres, en todas partes, para con la politica. Una
serie de prejuicios acompafian el fenémeno. Se le considera
caracterizado por la mentira, el engafio, el cinismo, la impostura, la
arbitrariedad y la violencia. Si bien la politica es una necesidad in-
eludible del vivir en comun, los "buenos” la consideran como cosa de
la cual tienen que liberarse. Esos prejuicios, que no son en nada
verdaderos juicios, sefialan que estamos en una situacion en donde
"no nos entendemos” politicamente. Como lo dice Badiou, quizas la
politica esté todavia por venir, y que su historia esté apenas "a punto
de iniciar".®

Para H. Arendt, una doble confusién, inducida por el mismo
Aristoteles, suele acompafiar a la reflexion sobre la politica.® Por un
lado, retomando a su maestro Platén cuya vision politica tanto critica,
Aristteles asigna a la politica un fin exterior a ella misma, a saber la
filosofia, la contemplacién.’ Por otro lado, al ligar palabra y ser
politico, nos ha inducido a pensar que la politica siempre existié y
que seria contemporanea del existir humano que siempre
encontramos inscrito en la palabra. Politica y socialidad humana se
equivaldrian. Y esa afirmacion llega a cobrar mas fuerza en la medida
en que se sabe la diferencia entre socialidad animal y socialidad
humana." Sin embargo, desde el inicio de su Politica, el Estagirita,

B Alain Badiou, D'un désastre obscur, Droit Etal, Politigue, Ed de I'Aube, Paris,
o1, p.56.

g Qu'est-ce que la politigua?, Fragment 2A.

10 Effca a Nicdmaco, 1177 b y ss5.

11 Ver al respecto; André Leroi-Gourhan, Le geste et la parole, 2 tomos, Albin Michel,
1964. El autor deja bien establecida la especificidad de la socialidad humana asentada
sobre la integracién y la transmision de un “zaber hacer® codificado, no Inscrito en la
corporeidad humana. En cuanto a Pierre Clastres en su articulo: La cuestidn del
poder en las sociedades primitivas, en "Recherches d'Antropologle Politique®, pp.
103-109, reduciendo lo politico a relaciones de poder y de dominacidn, el autor se
esmera en manifestar que las socledades "primitivas™ que no conocen tal relacidn
representan una opcidn politica diferents a la gue manejamos.
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en su definicion de la politica, procediendo por género préximo y
diferencia especifica, subraya la "especificidad” de la polis dentro
del "género” comunidad humana que incluye también la familia y el
caserio que no son de la esfera de lo politico. Tampoco se le
escaparon las especificidades de la palabra en la polis que segun
dice, existe alli "para manifestar lo conveniente y lo dafiino, asl como
lo justo y lo injusto”.'? Nos conviene precisar el contenido de la palabra
politica para los griegos, puesto que de ellos hemos recibido la
representacion de lo que es la politica y de su sentido.

b.1. La politica ha iniciado

Para los griegos quedaba claro que todos los hombres no vivian
en polis. Por lo tanto no todos los hombres eran politicos ni habia
politica en todas partes. Quedaban excluidos de ella los esclavos -
definitivamente los esclavos "por naturaleza"-, como también los
barbaros de los imperios asiaticos cuya humanidad era sin embargo
indubitable. En Asia uno mandaba sobre todos los demas, mientras
que la polis era precisamente el espacio de donde se habian eliminado
por principio las relaciones de fuerza, violencia y mando autoritario
sin reciprocidad. Ni la familia -asentada sobre |a autoridad del padre-
, Ni la economia -espacio dominado por la relacion duefio-esclavo-,
podian ser espacios politicos. Por eso también, la guerra, que supone
relaciones de mando, no formaba parte de la politica. Lo gue en ella
ocurria, se vivia fuera de la polis, y quedaba fuera de la politica.

Segun la concepcion griega, la especificidad de la "polis” era la
libertad, y por ello la polis representaba la forma mas alta de toda
comunidad humana. Pero ,Como entender esa libertad que no tiene
nada que ver con la libertad subjetiva moderna? En resumidas
cuentas la politica es un espacio: la polis y mas especificamente el

12 Politica, 1253 a.

13 Veral respecto H. Arendt, oc, Fragmento 3b. Los griegos no tenian politica exterior,
Fuera de la polis |a relacién era de violencia y enfrentamiento, luego no era politica.
Lejos de que la guerra fuera "continuar la palitica por otros medios” (Clausevitch),
mas bien para ellos, negociar y pactar tratados se entendia coma continuar la guerra
por otros medios; el ardid y la mentira. Ver el Discurso de Pericles en Tucidides,
Guerrs del Peloponeso, lib. Il cap. VIl. La polis era espacio asentado sobre el
principio de la eliminacion de la violencia, y la guerra se conducla de acuerdo al
principio segun &l cual "al mas fuerte hace lo que puede, y &l mas débil aguanta lo
gue debe”. Seran los Romanos los que haran entrar las relaciones inter-nacionales
en la palitica.
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agora.” Es el espacio de la comunidad de un estar uno con el otro
en libertad, espacio del compartir un mundo, es decir un sentido,
unas relaciones, unos amigos y unos enemigos. Es espacio del hablar
unos con otros con libertad sobre lo que constituye ese mundo coman.
Es la esfera del juego de la conviccién y de la persuasion que se
despliega sin violencia y sin presidn entre iguales, y en donde se
decide de todo sobre el mundo, es decir ese tejido de relaciones y de
valoraciones que configura el "estar juntos”.

¢) La herencia homérica

Es la gesta épica homérica la que di6 forma a la mentalidad de
los griegos. En |a lliada, Homero rescata sucesivamente y valora los
puntos de vista de los Griegos y de los Troyanos. Es de ella que los
griegos recibieron la costumbe, |a capacidad y la exigencia de ver/as
cosas desde diferentes puntos de vista. En términos politicos eso sefiala
la afirmacién, para cada uno, de la capacidad, asentada sobre la
imaginacion, de asumir todas las posiciones posibles presentes en
el mundo real y a partir de las cuales se puede considerar una cosa.
En la palabra, en la discusion, cada uno podia manifestarse tal como
era verdaderamente, ser plenamente real para los demas.

Es cierto, esa practica hacia caer en la cuenta de la ambivalencia
de todas las cosas, pero, para hombres seguros de compartir el
mismo mundo, se sabia que considerar una cosa desde diferentes
puntos de visla se limitaba a intercambiar la posicion de uno,
naturalmente dada, por la de los demas. En ese ejercicio descansaba
la libertad, libertad de palabra y libertad de visidn, no limitadas por la
posicion social ni amenazadas por la multiplicidad de perspectivas.™
Siendo asi, lo que tipifica al hombre politico griego (que no es
profesional de la politica) es su capacidad de phronesis, de juicio,
de discemimiento, para saber definir una posicidn, teniendo en cuenta
los diferentes puntos de vista segln los cuales se puede ver una
situacion y juzgarla. Una cosa puede manifestarse en su verdad o
en su justicia s6lo considerandola desde diferentes puntos de vista,
y eso es posible s6lo cuando existen diferentes personas a las cuales
la cosa aparece en sus diferentes aspectos. Palabra plblica libre y

14  Ver al respecto del discurso de Pericles.
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politica estan ligadas. Si tal posibilidad esta abolida, como en la tirania
o la oligarquia, nadie es libre y no hay politica. No se pueden
intercambiar los puntos de vista, por lo tanto no se puede juzgar,
discernir. Ni siquiera el tirano lo puede.

Comao lo dira Aristateles, la "virtud de justicia es la esenciade la
comunidad”. Eso es asi porque toca nuestras relaciones con los
demas, y también porque descansa sobre la estructura deliberativa
colectiva guiada por la isonomia. El "hacer politica” no es espacio
reservado a algunos especialistas, tampoco es aplicacidn a casos
concretos de la legalidad abstracta de la ley. La isonomia, base de
la vida politica, no significa la igualdad de todos delante de la ley, ni
siquiera significa que la ley sea la misma para todos, significa mas
bien que todos pueden participar a lo que es medular en la polis, a
saber, la discusion. Como nota H. Arendt, la isonomia en Polibio
se expresara en isologia.'® Esa libertad de palabra esta
evidentemente ligada a la accion. El hombre politico, cuya palabra
ha zanjado la discusion mediante el juicio, tiene también la libertad
de accion, es decir de iniciar algo nuevo. El "archonta" o jefe era
aquél que, responsabilizandose de una accién, iniciaba algo y buscaba
compariero para la accion.

Pericles en el discurso que le presta Tucidides dice: "la libertad
es felicidad y la felicidad libertad”, Alll estamos en una vision politica
todavia enteramente enmarcada en la tradicién homérica®™ anterior
a la reflexion platénica o aristotélica. Lo que aparece en la formula
de Pericles es que la politica no se piensa como medio para algo
otros, que seria su fin. La categoria medio/fin no conviene aqui: la
vida humana encuentra su sentido, su expresion mas alta, en la vida
libre de la polis. La finalidad de la vida politica es la conservacion y el
ejercicio de esa misma vida politica. Las instituciones y leyes que los
hombres se daban y que configuraban a la polis no se asumian como
una mera forma de despegar de la animalidad, sino expresaban
también la conviccion que era solo en la polis en donde los hombres
realizaban sus virtualidades mas altas. Mas tarde Aristoteles
expresara lo mismo: "...no hay que seguir el consejo de aquellos que

15 0.C.p58.
1B Ver Alasdair Macintyre, ; Qué justicia? ; Qué racionalidad?, cap. 2 Justicia y accién

én la imaginacidon homérica.
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nos aconsejan, con el pretexto de que somos hombres, tener solo
ambiciones humanas; siendo mortales sélo ambiciones de mortales.
Al contrario, en la medida de lo posible, debemaos hacernos inmortales
y hacerlo todo para vivir, de nuestra vida, lo que hay de mas alto"."

d) Mortalidad y politica

Para el griego, la mortalidad quedaba como lo propio del hombre,
lejos de los dioses, pero lejos también de los animales que solo existen
como especie y no como individuos. Mortal es el hombre. Lo es,
porque es el ser que puede concebir figuras de inmortalidad y que
sabe que la mortalidad es el sello de su existencia. Pero,
precisamente, |a vida en polis, en ese mundo comun, proporciona la
figura de inmortalidad que conviene a los mortales. Para defender la
polis, ese espacio, esa libertad, ese mundo de sentido estable recibido
y a transmitir, cada ciudadano debe poder morir y asi acceder a la
inmortalidad posible. La preocupacion por la inmortalidad en el
espacio pablico fue tal gue ella orientaba el comportamiento humana,
y desde ella operaba el juicio. La mortalidad se concebia como
oportunidad de actuar dejando huellas imperecederas en el espacio
publico; eso era uno de |os resortes de |a vida ciudadana. Alll esta
cierto la muerte del combatiente, pero alli estan también los juegos
olimpicos, las competencias literarias, la discusion sofistica.

Si bien nuestro concepto de politica se levanta sobre el telén de
fondo que acabamos de evocar, éste queda parcial, incluso para
entender nuestra concepcién de la politica, si no precisamos los
aportes de Platon y Aristoteles que han venido hasta nosotros.

e) Platon y Aristoteles

Sabemos cuanto la politica fue una obsesién para Platén.™
Sufrid tanto por la vida democratica de su Atenas que se torno
decididamente antidemocratico y se opuso a la concepcion ateniense
de la libertad que, como lo hemos visto, era contenido y espacio de
la politica. La teoria politica platénica no nace de la practica politica
sino de la reflexion filoséfica. Las leyes que propone no son accesibles
al ciudadano ordinario, sino al fildésofico-rey. La actitud y la reflexion

17T Etic. a Nico., X, 7. 1177 b.
18 Al respecto ver La carta Vil, La republica, Las Leyes, El Politico.
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platonicas van a tener muchas consecuencias hasta hoy en nuestra
concepcion de la politica. En manuscritos que ella misma no publica,
H. Arendt nos ha dejado consideraciones muy agudas al respecto. '
Con los sofistas, y hasta Sécrates, la reflexion politica ateniense se
desarrollaba en la calle. Al fundar la Academia, espacio separado de
la polis, Platén abre, al margen del Agora, un nuevo espacio de
libertad, el de la libertad académica. Asl introdujo un nuevo concepto
de libertad, la libertad meramente filosofica que solo vale para el
individuo, o una mincria de individuos. Para dedicarse a ella y a su
discusidn, la minoria que se beneficiaba tenia que ser liberada de
las actividades de la polis y del Agora. La liberacién del trabajo era
condicion para la libertad del ciudadano. De la misma manera la
liberacién de la politica llegd a ser presupuesto para la libertad del
académico.

Esa operacion platénica va a tener serias consecuencias. Lo
politico aparecera como necesario, cierto, pero solo como medio para
un fin mas alto y exterior a é&l: |a filosofia. La politica ya no tendra por
lo tanto su finalidad, su sentido en ella misma, sino en aquello que
permite. Se introducen asl en la politica las categrias medios/fines
que anteriormente no se manejaban; ni siquiera lo economico se
consideraba como medio para la politica. Sus actividades se
consideraban ligadas a todas las actividades de la vida humana cuya
finalidad es sélo la conservacién de la vida humana. Los medios
eran los esclavos. Segun esa lectura, Platén introdujo una doble
dicotomizacién que dura hasta nosotros. Por un lado se considerara
el principio del "pequefio nimero que sabe" frente a la muchedumbre
que no sabe. Y por otro lado, frustradas las esperanzas de determinar
la politica de la filosofia, lo que se consolidara es la "a-politeia” e
indiferencia de los filésofos en relacién a la politica.

Como se sabe, Aristoteles condujo su reflexion politica en
didlogo y oposicion frecuente con Platén. Se resistio a proponer un
"ideal-tipo” de polis, y se esmerd para extraer de la practica ateniense
lo que le parecia la esencia de la polftica. La filosofia politica le parecia
la "ciencia arquitecténica”, ordenadora de todos los otros saberes y
practicas.” Indiferente al régimen politico -democracia, aristocracia

18  Qu'est-ce gue Ia politigue?, Fragment 3b.
20 Etica a Nicomaco, |, 2. N® 1084-a18-b19,
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o monarquia, con preferencias notables para la democracia-, sin
embargo Aristoteles pensaba que lo esencial de la politica es la
libertad que sélo puede garantizar una Constitucion permitiendo el
"vivir bien" de acuerdo a lo que es el hombre. El nticleo, lo esencial
en la vida politica es que los ciudadanos solo deban obediencia a las
leyes. Pero la "virtud de justicia” es |la esencia de la comunidad politica,
siempre amenazada por la violencia en el hombre.

Lejos de retomar el "filésofo-rey” platénico, Aristoteles sigue y
teoriza la practica deliberativa ateniense, incitando a todo hombre a
hacerse humano haciendo politica, no para salvar una mera
sobrevivencia humana, sino para garantizar y asentar el “vivir bien".
Nada en &l del "minimalismo” modemo (salvar la "sobre-vivencia”
individual) tampoco nada del "maximalismo” redentor de Platdn y
otros. Se inscribe en la tradicidn en donde se sabia que el hombre
es "un ser mortal que piensa la eternidad, sin poder gozar de la
inmortalidad”. Cuando se mantiene esa tension, la polis es fiel a ella
misma, es decir a la razén en ella. La polis cumplira con lo que es el
hombre si, ademas de facilitar el "vivir humano", permite realizar el
Bien verdaderamente humano, es decir la "theoria", la filosofia
(Politica, 1280 b). El filésofo, aunque no necesite de la ley -siendo él
"rey para &l mismo"-, actuara y participara como un ciudadano mas,
porque el filosofo no puede permanecer filésofo en un Estado
pervertido. La experiencia de S6crates no esta lejos.

La reflexion politica de Platon y de Aristételes no pudo tener
mayor incidencia en los siglos posteriores cuando en el helenismo y
con el Imperic Romano -el poder estando concentrado en las manos
de uno solo-, todos se encontraron liberados de la politica. Agustin
retomd algo de Platdon; Sto. Tomas acude mas directamente a
Aristoteles. Con éste, Sto. Tomas subraya el proposito moral de la
politica, pero intfroduce una novedad. Segun é&l, el gobierno esta alli
por motivos economicos. Tarea del gobierno es asegurar un nivel de
vida y de riqueza material que garanticen la paz.

f) Los modernos

Es Maquiavelo quién inaugurd la reflexion politica moderna
abandonando la idea de una politica narmada por un érden de los
fines. "Le parecié mejor seguir la verdad efectiva de |a cosa que su
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imaginacion".*' Es la observacion de los hombres la que lo llevé a
percibir gue el dominio de la necesidad implica juicio y opcién. En la
necesidad, la virtd del Principe, hombre de corazén, de audacia y
guiado por la gloria, es respuesta, servida o no por la Fortuna.

Tenemos sin embargo que reconocer que la reflexion politica
moderna, esta sobre todo marcada por Hobbes. Y, seglin Leo Strauss,
alli esta la muerte de la politica. El "Homo homini lupus" tiene sus
consecuencias. El procedimiento de la reflexion es deductivo a partir
de la idea de carencia radical de unidad colectiva de una "multitud"
de seres humanos y, por lo tanto, de una visién del hombre que ya no
es animal politico, sino sobre todo animal apto para buscar las
consecuencias a partir del dato del miedo. Mientras los griegos se
daban instituciones y leyes en la polis, porque en ellas realizaban
ellos sus potencialidades mas altas frente a y apoyados en la muerte,
para el hombre de Hobbes, la muerte es el mas grande de los males.
El se dara leyes con la preccupacion de salvaguardar su sobrevivencia
individual. Para el liberalismo individualista que alli nace, la inscripcion
politica del individuo no autoriza ninguna instancia a disponer de la
vida de los miembros de la comunidad. Si él lo decide, eso sera
decisién subjetiva. Pero el contrato suscrito tiene por finalidad evitar
la muerte violenta, y seria contradictorio no defender su propia vida.*

Se trata de seguridad y conservacion de uno mismo. Asi el
referente "teclogico” del espacio publico viene a ser la sobrevivencia
del individuo mortal que queda instaurado como fundamento. A partir
del "miedo mutuo” (mutual feary*, el miedo a la muerte de uno
reemplaza el telos. Lo com(n entre los hombres ya no es la
certidumbre de la muerte, ni la igualdad delante de ella, ni la palabra,
ni la libertad, sino el miedo. Este se torna salvador en cuanto sefiala
el peligro, esta acompafiado por el instinto de conservacion y va a
conducir a la organizacion del Estado. Reemplaza por lo tanto la
aspiracion a la perfeccion que sustentaba en los griegos la existencia
de la polis. La defensa del individuo esta asi instituida como finalidad
de la politica. Se entiende como, de acuerdo a lo que subraya Carl

21 El Principe, XV,

22 Ver Myriam Revault d'Allonnes, Ce gue 'homme fait & I'homme, Seull, Paris, 95
23 Jean Bernhardt, Hobbes, PUF, 89, p.99.

24 Leviathan, |, cap. 19, &3
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Schmitt,®® la sociedad liberal, que alli nace, no puede ser una
comunidad politica, y como el liberalismo es radicalmente anti-politico
en cuanto su esencia es asegurar la seguridad de uno.

"Pongo en primero, como inclinacion general de toda la
humanidad, un deseo perpetuo e insaciable...de poder” (cap. 2). Y
en ese pensar todos los poderes humanos se reducen a determinar
"el precio o el valor de un hombre” de acuerdo a una logica mercantil
(I cap. 8 y 5). Con razén Leo Strauss piensa a los fundadores de la
sociedad civil de Hobbes como "pobres diablos desnudos y temblando
de miedo” que no tienen ninguna preocupacién por el "vivir bien" nila
"gloria”. Su Onica preccupacion es la de un "hedonismao soélido y
practico”. Mientras |a gloria seguia siendo el eje de |a docencia politica
de Maquiavelo, el eje de la docencia politica de Hobbes es el "poder”.
El poder se parece cusiosamente mas al "business” que a la gloria ®
El hombre de Hobbes es el hombre de la sociedad civil que sale de
viaje armado hasta los dientes, cierra sus puertas y pone candados
aunque existan leyes y funcionarios para defenderlo. Ese hombre se
parece mas a un bandido que a un hombre de la sociedad burguesa.
Es asi como, segun Leo Strauss, la racionalidad politica moderna se
degrada poco a poco en un bien esfar que culminara en un
economicismo. Es efecto de esa "naturalizacion” del hombre, operada
por Hobbes que lo limita a su condicién de mortal y a la "necesidad”
que gobierna su accién. Ya no hay finalidades comunes, sdlo existen
utilidades. Ya estamos lejos de los griegos para quienes en politica
"no se trataba de la vida" sino del "mundo”, aquello que compartimos,
que existia antes de nosotros y nos sobrevivird. Y vemos porqué el
liberalismos puede ser tachado de ser anti-politico: ha impuesto una
idea de la libertad politica que es a la vez posibilidad, pero también
derecho de liberarse de la politica. Equiparando libertad politica y
seguridad, hace desaparecer la libertad como razén de la politica.

El cambio, al nivel de la concepcion de la politica con la
emergencia del mundo moderno, no esta en que la politica sea medio
para algo otro. Para Platon y Aristdteles lo fue. Se trata mas bien del
espacio en relacién al cual la politica se ve como necesaria. La filosofia
(de Grecia), la religion (de la Edad Media) ya remiten al espacio

25 La notion du palitique, Paris, Calmann-Lévy, 1972, p.118.
26 Leo Strauss, Qu'est-ce que la philosophie politique?, Paris, PUF, 1892, p.52.
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privado, mientras que "la vida y sus necesidades" cobran una dignidad
nueva e invaden el espacio publico bajo la forma de la "sociedad”.
Cualquiera que sea la forma de las democracias igualitarias del sigio
AIX -en todas ellas su principio de "participacion de todos” al voto y
al gobierno remite ciertamente a la libertad del pueblo frente a todo
despotismo-, pero les importa sobre todo la forma que tiene el pueblo
de controlar (gobernar) las leyes gracias a las cuales su vida y sus
bienes le pertenecen. Ya no se trata de compartir un gobierno que,
es bien sabido, no le pertenece. Libertad y politica para el ciudadano
ahora estan separadas, mas bien se tiende a creer que "la libertad
empieza alll donde acaba la politica".®" La libertad se ubicayaen la
libre produccion protegida por el gobierno a quien le toca garantizar
la seguridad del individuo en su esfera privada. Lo que se ha
conseguido es la liberacion del individuo en vistas al progreso, a la
produccién comin de bienes y servicios, garantia de una vida feliz.
Cualquiera que sea la ideologia de referencia -liberalismo o
socialismo-marxisme- en la concepcién moderna de la politica, el
Estado esta en funcién de la sociedad: o es un mal necesario en
vistas a la libertad social, o debe desaparecer en la sociedad. Si
queda, es en cuanto es indispensable a la vida. Hemos regresado
asi al lenguaje de medios y fines de los griegos entre politica y libertad.
Pero los contenidos han variado.

Il. Reflexion tedrica sobre la relacion ética y politica

a) La situacién actual

La evocacion histdrica anterior queda a la vez demasiado larga,
en relacién a los limites fijados, y demasiado corta en relacion a la
tematica misma. Sera 0til si permite visualizar los pasos dados en
relacién a cada tematica, y si nos introduce a entender los problemas
que hoy tenemos en mano con la politica sometida a la economia.
Las dos, hoy sin brojula, estan entregadas al juicio del mero éxito y
del juego de las fuerzas, desconectadas de toda referencia ética. La
ética queda reservada para los espacios privados. Los mejores
esfuerzos publicos de refundicion ética y politica nos parecen
entramparse en los procedimientos de la discusion, olvidando lo que
ya Aristételes habia precisado para la dialéctica. El sabia que el

27 H. Arendt, La Crise de la culture, p.193.
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dialéctico que busca la verdad utiliza los mismos instrumentos Idgicos
que el sofista y que en esos espacios no hay verdad apodictica, sino
solamente probabilidades. Por eso recomendaba dos cosas:
considerar el fondo del problema, reconociendo si la tesis adelantada
es conforme al sentido comun, y sobre todo considerar Ia intencion.
. Quiere uno lucirse o buscar realmente la verdad?*

Hoy dia, Estado y sociedad econdmica son espacios de
tensiones y contradicciones que nada ni nadie acaba de controlar o
conducir. La planetarizacion de la economia hace que ella escape al
control de los Estados particulares. Desbordados, penetrados por la
economia mundo, los Estados pierden espacios de autoridad en sus
marcos nacionales. Al mismo tiempo, es cierto, podemos constatar
gue la accidn de cada Jefe de Estado desborda las fronteras de su
nacién. Cada uno tiene que intervenir sobre problemas de Derechos
Humanos, de ecologia, de hambre, de armas nucleares, de deuda
exterior, que interesan a la humanidad en su conjunto. Pero ¢/ Cudles
son los criterios usados?

Tenemos que constatar gue no hay ley ni fuerza internacionales
gue permitan conducir todas las situaciones que la humanidad tiene
en mano. La referencia a los marcos legales, que no ha sostenido
hasta no hace mucho, ha manifestado su inoperancia. Hipocresia,
cinismo y mentira se conjugan en las mismas referencias a la ley, a
la ética. Mezclando permanentemente verdad y mentira, uno puede
pensar que los mismos paliticos ya no saben lo que es verdadero y
falso. El criterio de utilidad a corto plazo, el de necesidad econdmica,
han reemplazado las exigencias de verdad y de ética. El sufrimiento
humano, la muerte de miles de humanos pueden encontrarse
tranquilamente justificados si asi o exige la necesidad econémica:
la competitividad, la productividad. La abstraccion es total. todo se
somete a la economia, y la misma economia se somete a la
abstraccion del simbolismo matematico. El resultado es que por todas
partes corren el miedo -de parte de aquellos que no quieren cambiar
nada y la angustia por la sobrevivencia- de parte de la mayoria.
(Habremos regresado a una situacidn asumible, retomando la
propuesta de Hobbes, en un Leviathan mundial?

28 Tépicos, Lib. VIll, cap. 1, 155 b
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Lo hemos evocado, lo que hacla y pensaba ayer el hombre en
ética y politica se parecia a la curva interior y la curva exterior de una
vasija: una modelaba la otra. Hoy sigue siendo lo mismo, con la
diferencia de que el actuar y el pensar estan presos de lo econémico,
que, lejos de cumplir con sus promesas de felicidad para todos, ha
difundido en todos un gran sentimiento de insatisfaccion e inseguridad,
tanto en los beneficiarios del sistema como en los expulsados, o en
los que llaman a su puerta. Muertas las referencias ayer portadoras
de sentido, ya no sabemos como juzgar lo que nos pasa.
Despolitizados, huérfanos de "finalidades”, nos entregamos a las
"metas” de la maguina productiva:* producir-consumir, siempre mas
y mejor. . Para qué? Ya no sabemos. Abrumados por tanta desgracia
intitil -efecto nuestro-, experimentando que el bien y el mal descansen
sobre decisiones que sabremos o no tomar -puesto que, ya lo
sabemos, ni el bien ni el mal estan inscritos en una légica de la
historia-, los hombres de hoy hacemos una nueva experiencia de la
contingencia. Sentimos el momento lleno de riesgos, y sospechamos
que esa experiencia de ser hombre -nuestro mundo- que tiene hoy
las dimensiones del planeta, pueda acabar por errores nuestros,

Sentimos también que si no gqueremos que acabe el mundo
tenemos que cambiar el rumbo. Eso hace gue todos los humanos
tengamos la conciencia de vivir hoy una aventura humana peligrosa.
Pero esa situacién nuestra, que compartimos en una experiencia de
la contingencia, es quizas la oportunidad de despertar a una bisqueda
ética y politica. Rechazar un futuro aspirando por una unicidad
imaginaria en continuidad con lo de hoy seria creer nuevamente en
nuestra capacidad de inaugurar un mundo y reintroducir la referencia
ética. La blsqueda ética esta en el entrecruce de la critica de lo de
hoy y de la prospeccién en la imaginacion de sus consecuencias. Se
trata de desenredar la madeja en funcién de opciones posibles de
tomar, todas presididas por un juicio que puede tener diferentes
principios, pero en donde el horizonte de universalidad no puede

29 Quizés convenga aqul recordar lo siguiente. EI sentide de una actividad perdura
stlo mientras dura esa actividad en lo que debe ser. La meta se presenta al revés
Solo empieza a ser real cuando la actividad que [a produjo ha I:ES-Edi_}. Los ﬂnI:_ s0N
aguello en funcién y gracias a lo cual nos orientamos. Establecen crilerios mediante
los cuales lo que se hace o se ha hecho puede juzgarse. Eslos tres elementos
configuran la accién politica, junto con la conviccion fundamental gue comparte
un grupo humana @n su mundo,
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estar ausente. Eso no sera posible sin antes haber rechazado juntos
lo inaceptable, lo intolerable que imponemos a la mayoria de la
poblacién humana. A partir de alli solamente sera posible el dar
espacio a las potencialidades éticas y politicas que el momento
entrafia.

b) Riesgos y condiciones para una salida

En buena medida |a despolitizacién generalizada y la sumision
generalizada a la economia, esa segunda naturaleza que nos sostiene
con sus leyes naturales, han acabado por inscribir nuestras vidas en
un destino bajo el cual tenemos que tenernos, como decia Simmel.
MNos olvidamos que si bien no podemos estar por encima del destino
-lo sabian bien los griegos-, por lo menos podemos estar dentro. En
esa actitud actual Simmel descubria la emergencia del pesimismo
moderno, destino de un hombre desarraigado de la naturaleza y de
sus tradiciones por la racionalizacion y tecnificacion de su relacion
con la naturaleza. Esa circunstancia induce en el hombre una
tendencia hoy dia desplegada en todo su horror: es "la atraccion
sublime por la crueldad” que alimenta "una visién disociante del
dolor del mundo” y que el pesimismo tranquiliza "destruyendo el
valor propio de la realidad, cuyo caracter evanescente y
engafioso se ha hecho evidente". En ese desprecio por la realidad,
Simmel encuentra la fuente de una exaltaciéon destructora. "El de-
structor siente que domina a aquel que crea, el negador a aquel
que afirma, el despreciador a aquel que posee”. En ese placer de
destruir, el YO goza puesto que extiende su poder. Destruir valores
positivos es de hecho hacerse duefio de su sentido y de su destino;
es descubrir que uno los puede tirar y reemplazar.™ El placer de ver
sufrir o de hacer sufrir a los demas puede asl llegar a ser, para uno,
un medio para aumentar su propia conciencia de existir. Sin acudir a
Hitler o Stalin, figuras emblematicas de tal actitud, ;no podemos
reconocer alll caminos enigmaticos del aima de muchos de los duefios
de nuestro mundo, como también de marginales? Todos ellos son
efecto y causa de la despalitizacion actual. Mientras siga

30 G Simmel, Zu einer Theorie des Pessimismus, en Vom Wasen der Moderne, p
83-84, citado por Bertrand Saint-Sernin, La raison au XX Siécle, Seull, Paris, 85, p.
118-118.
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dominandonos la logica de fuerza que ellos sostienen, no podra haber
regreso a la politica para crear un mundo, es decir, valoraciones
compartidas en la pluralidad humana actual.

Enfrentada a y victima de esos "funcionarios del mal" la mayoria
de la humanidad, guiada por un reflejo analogo al de Hobbes, plantea,
exige politicas de seguridad. A eso conduce naturalmente, el miedo
por una suerte de proceso deductivo. Y al servicio de esos
planteamientos se ponen diferentes tipos de profesionales del pensar,
usando ellos mismos procedimientos deductivos. Se afirma que la
vida, vida individual -y luego lo econémico-, es el bien supremo, es
un derecho. Es lo que nos dejé Hobbes. Proteger esa vida seria el
sentido del Estado; y eso seria plantear los problemas éticos y politicos
de hoy. Y de hecho la politica se esmera en desplegar ese derecho.
Pero, ya lo hemos dicho, en politica, no es la vida lo que esta en
juego sino el mundo; es la relacion con los demas, lo que con ellos
compartimos. Se trata de ese espacio que nace, no de la produccion
sino de la accién de los hombres, cuando ellos en el didlogo se dan
a ver en la verdad de lo que son, y asumen juntos la dignidad del
intercambiar sus vidas y sus muertes,

Salir de los callejones sin salida en donde nos hemos metido,
por mas que suframos en ellos, no es facil sobre todo cuando ya no
tenemos perspectiva, y no sabemos desde donde mirar lo que nos
pasa. Ayer los griegos sabian que la razén -envuelta en la sabiduria
de Dios- no constituye sélo un instrumento para explotar el mundo
sino también una norma para juzgar pensamientos y acciones. Para
Kant seguia siendo lo mismo en cuanto la razén debia evaluar su
capacidad de restituir el 6rden de las cosas y también verificar la
compatibilidad de ese uso con los fines uUltimos esenciales de la
humanidad. Pero la razén practica ha explosionado; razon tedrica y
razén practica se han disociado. Ya no nos queda un sistema unificado
de las categorias, cada uno con sus reglas y sus verdades. Perdiendo
la facultad de autojustificar sus conocimientos y sus acciones, |a razon
ha trocado su funcion legisladora por un rol instrumental,
metodolégico. A la justificacion por el interior, se ha sustituido la
certificacion del buen funcionamiento de la razén por el exterior: sus
éxitos. Incluso el hombre se sabia imagen de Dios. su razon podia
ser a |a vez y sin riesgo, sistema y libertad. Pero Dios ha muerto. Y el
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hombre queda muy solo para retomar la herencia de la razon. Se
siente bien desnudo, y regresan las religiones, otra manera de eludir
la politica en "grupos calientes" de unos elegidos salvados, o de
regresar a lo "tecnolégico-politico”. Alli estan los fundamentalismos
de todo corte que pretenden iluminar al mundo de otra forma que lo
hicieron "Las Luces". Muestro horizonte cerrado, ellos pretenden
perforario y abrir otro porvenir.®

Abrir otro porvenir, para la politica hoy, este reto se plantea a
una razon mas segura de sus instrumentos que de su destinacian.
Pero tenemos que volver a creer en la razon en cuanto es a la vez
instrumento de conocimiento y sistema de los fines. Ya no se trata
solamente de agotarmos en lo que sabemos hacer. contemplar la
naturaleza, discernir su érden y saber actual sobre él; sino iniciando
casi a partir de nosotros mismos, mostrarnos capaces de actuar y
pensar de manera reflexiva y responsable. La contingencia de la cual
hemos hablado antes, lejos de inducirnos a abandonarnos al miedo,
debe llevarnos a aquello que sabian tan bien los griegos, a saber la
conciencia de la finitud del hombre, y a saber por lo tanto renunciar a
imaginarnos que la fabrica del mundo nos es enteramente abierta.
Una observacion de Aristoteles sigue pertinente. El observaba que
el espiritu humano es a la vez pasivo y activo, pero sélo capta
activamente las cosas o un problema cuando desposa forma y sentido
del mismo. Esa docilidad requerimos para poder ser creadores de
algo nuevo. Conocer nuestro mundo, sentir sus entrampes, para llegar
a ser capaces de discernimiento y juicio.

Dentro de nuestra herencia judeo-cristiana varios elementos
nos conducen a la misma sabiduria modesta que la de los griegos.
Muestro imaginario ha sido configurado por el relato del Génesis
que dice de Yahvé hizo todas las cosas del mundo, pero dejo al
hombre el cuidado y la responsabilidad de nombrarlas, de
organizarlas, en una palabra de hacer el mundo. Locura de Adan fue
la de pretender arrancar sélo de &l mismao, definirlo todo &l mismo,
ser su propio autocreador: cosa imposible, pero tentacién permanente
del sin limites, del todo es posible. Negacion del origen en un Otro y
de la ineludible presencia de &l en mi, significadas irrevocablemente

31 Sous la direction de Jacques Derrida et Gianni Vattimo, La refigion, Seuil, Javier 96,
p13yss
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para el deseo y el ombligo en mi. La razén, si no quiere alocarse,
tiene que moverse en esos limites. Su verdadero ejercicio se apoya
en esa debilidad; de no ser asi se deshace prefiriendo las armas del
poder a las de su verdad. Limite de la razén humana es su
intersubjetividad. Es en esa intersubjetividad que nace a ella misma;*
¥, en cuanto sale de esa comunidad, sale de su dependencia fontal y
por lo mismo de toda posibilidad de juicio, porque sale de la
multiplicidad de los puntos de vista.

Curiosamente la practica y la reflexion sobre |a politica después
de haber, en la modernidad, alguilado sus instrumentos a las ciencias
fisicas y su mecanismo gobernado por las fuerzas, tendria hoy de
nuevo que recibir mucho de una metafora propuesta por Henri Atlan,
teGrico de la auto-organizacion de la materia que nos habla "del orden
por el ruido”. De acuerdo a esa teoria un orden existe, una forma se
mantiene sdlo cuando es capaz de hacer circular informaciones
teniendo sentido para cada una de las partes. En cuanto un ruido
agrede una forma, empieza por ser un "parasito” interceptando la
comunicacion y reduciendo el sentido. Pero puede también crear
sentido a otro nivel de organizacién, es decir recrear una estructura
compleja, una forma: el desorden viene a ser creador de orden. No
hay progreso lineal, sino formas provisorias, permanentemente
amenazadas por ruidos, ellos mismos creadores de formas nuevas. *
Hoy dia la irrupcién de nuevos pueblos, de nuevos actores, en el
horizonte cultural, econdmico y politica mundial, tiene el efecto de
desorden dentro de estructuras cuya estabilidad era por otra parte
discutible. Quizas podamos pensar que pueden ser la exigencia y la
oportunidad de pasar a otro nivel de organizacion. Condicion para
ello, evocada por la metafora, pero recibida de la tradicion politica
griega, es que todos los elementos presentes en el mundo puedan
participar a la configuracién del mismo, y que todos los puntos de
vista puedan escucharse y hacerse valer en el gran "agora” que es el
mundo. Alli, las grandes autopistas de la comunicacion de hoy van a
manifestar su ambigliedad: el como puede ocultar el qué, la bisqueda
de la integralidad puede hacer olvidar la finalidad.

32 "Macemos prefiados del otro” dice Lévinas, Autrement gu'étre ou su-dela de

l'essence, Dordrecht, 1978.
33 Guitta Pessis-Pasternak (entretiens avec) Faut-/l tuer Descartes? Ed. La

Découverte, Paris, 91, passim.
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Lo que nos esta pasando, lo que el hombre hace al hombre, lo
que por otro lado el hombre dice de esas conductas, nos hablan de
la indefinicion del hombre. Eso es asi precisamente porque el hombre
no tiene naturaleza, y alli estd su naturaleza. Constantemente es
"menos que hombre, prehumano” o mas bien pre-politico como
decian los griegos, o el hombre el politico, y entonces puede
manifestar lo que en él supera lo humano. De suyo el hombre no
esta orientado hacia fines. Por eso los griegos insistian tanto sobre
la educacién que debia asentar los habitus, esas "aptitudes adquiridas
y orientadas” de acuerdo a lo que requeria a la polis. Centrada sobre
el individuo y sus necesidades nuestra formacion se ha centrado
sobre la "instruccién” (preparar para ocupar un buen puesto en la
maquina productiva) y se ha olvidado de la educacion que debe formar
el caracter, dar referencias y finalidades que orienten en las practicas
y los juicios de la vida. Decir eso es sefialar una urgencia que tiene
que asumir toda politica y toda refiexion sobre la politica. Las
preguntas seran ;Qué habitus formar? ; Queé nuevas motivaciones,
qué criterios de juicio asentar en el hombre planetario para su vivir
ético y politico?

Lo que la crisis de la modernidad ha hecho con la radicalizacion
de los problemas que nos plantea a nosotros -humanos sin naturaleza-
, Bs asignarnos a la urgencia de una emancipacion o liberacién; y
eso con una indeterminacién similar a la del origen. No se ve el
contenido que podria tener el gesto por venir. El optimismo
indiferenciado de la modemidad ha hecho desaparecer la aptitud a
discriminar amigos y enemigos, piedra de toque de toda politica segun
K. Schmitt. Segun el mismo autor, la despolitizacion y la neutralizacion
(cientifica) proporcionaron o nacieron de la bisqueda de "la seguridad,
la certidumbre, la armonia y la paz". Siendo asi, con el eclipse de la
politica, el mundo, a pesar de todas sus distracciones, ha sido vaciado
de su interés, de su seriedad, de aquello que da valor a la vida
humana. ;A dénde mirar?

Puesto que se trata de "refundar la politica”, necesario es
preguntarse en relacién a qué orden de cosas humanas tenemos
que mirar. Quizas aqui nuevamente los griegos puedan guiarnos.
Por ellos sabemos que en politica se trata del mundo, es decir de la
alegria y la satisfaccion que nacen del hecho de estar en compafiia
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de los que se nos parecen, se trata de algo que debemos estar listos
a defender incluso con la muerte, se trata de la libertad de hablar y
actuar juntos y de aparecer en plblico, se trata siempre de iniciar
algo nuevo vy, en fin nos dijeron Aristoteles y Platdn, se trata de la
justicia. En este mundo sin brijula la cuestién radical que tenemos
en manos es la de los juicios y sus criterios. A menudo desconocemos
la profundidad de esa carencia. Hasta la calda del muro de Berlin, lo
afirma con fuerza Alain Badiou,™ pudimos vivir en la ambigledad.
Pareciendo deber repartirse el mundo, dos bloques se enfrentaban,
con opuestas afirmaciones sobre el hombre, la sociedad, la politica.
Es en relacion a esa polarizacion que cada uno, de una forma u otra,
se situaba, Caido el muro de Berlin, descompuesto el blogue
socialista, nos encontramos todos inscritos en el mismo desierto del
individualismo exacerbado, de |la necesidad economica, y de la
creciente pérdida del mundo, ese espacio del "entre nosotros
humanos" ligados por algo que pasa al hombre.

De suyo, la caida del muro de Berlin no abre de ninguna manera
ese espacio. Mas bien nos ha dado mayor conciencia del desierto en
donde es urgente iniciar de nuevo un mundo. De hecho jqué ha
pasado?. A pesar de todos los horrores de los socialismos historicos,
sus campos de concentracién, sus hospitales de reeducacion, el
término "comunismo" movilizaba en el hombre aquello que en &l pasa
al hombre. El comunismo, para sus adherentes, desheredados o no,
fue la pasion igualitaria, la idea de justicia, de libertad, la voluntad de
romper con el mero servicio de los bienes, la fe en que es posible
deponer el egoismo, la intolerancia a las opresiones, el fin del Estado
“Leviathan". Hoy dia, esas aspiraciones que nombraban la historia
efectiva de un NOSOTROS viejo como la politica, ya no tienen donde
orientarse. Pero, lo que ha muerto son los aparatos, lo institucional.
No toca lo que en y para el hombre significo la emergencia de la
palabra comunismo. Con el quiebre del "blogue socialista” no hubo
produccién de nada al nivel politico. La ruptura se operé en razon de
la aspiracion a lo que ya tenia occidente, a sus bienes
"trascendentales" como son la economia del capital financiero, el
sistema del Estado-Partidos y sus pompas electorales. Pero esa
realidad no es ni el mundo (se defiende de los invasores economicos)

34  D'un désastre obscur. Ed. de I'Aube, Paris 91, y Peut-on penser la politigua?
Seull, Paris 85.

69



ESTUDIOS SOCIALES 107

ni un mundo. Los Estados democraticos occidentales, fieles a la idea
de Hobbes, lo que logran hacer, es poner el derecho al servicio del
mercado y de la propiedad. De ofra calidad, a pesar de todo lo nefasto
suyo, era la oferta del comunismo. Podia pretender ser el mundo
porgque su idea era emancipacion de todos los humanos. No cumple
con esa pretension la mera oferta de mas mercancia y mas mercado.

Por eso es gque no podemos creer que ese descalabro
gigantesco haya ocurrido sélo para remedar las democracias de
derecho, funcionalistas, de occidente. Nada asegura que sera asi.
La puerta estd abierta a algo incalculable. ;Podra el Derecho,
categoria fundamental de la politica y de los Estados occidentales,
reemplazar al universalismo liberatorio? Cierto, es una categoria
importante; los griegos lo recordaban. Sefiala la muerte de todos los
privilegios y dice el imperio de las mismas reglas para todos. Pero
una regla, cualquiera que sea, siempre abstracta y de aplicacion
deductiva, y sin teleclogia que la guie, no opera ningun efecto de
verdad ni de justicia. Logica y verdad quedan exteriores una a la
otra. Lo sabemos desde los sofistas. La empiria confirma lo dicho:
los Estados occidentales no pretenden decir nada sobre el hombre,
sobre el mundo. Son escépticos y relativistas en cuanto su fondo es
la mera regla del derecho. Si bien el derecho es categoria obligada
del Estado, no es categoria de la politica. De hecho la politica es
proceso subjetivo, proceso de un nosotros compartiendo un mundo.
Pareceria que llegamos al final de un periodo que ha identificado
politica, Estado, Derecho, y quizas convenga pensar que una nueva
historia de la politica esta por empezar.

Estamos en un umbral: un mundo se acaba delante de nosotros,
otro mundo esta seguramente naciendo. En lo que se ha llamado
"filosofias del under ground”, quizas ese nuevo mundo esté
ensayando sus figuras. En todas partes surgen nuevos tipos de
organizacion que no descansan sobre lo econdmico politico conocido,
ni sobre la racionalidad moderna. Son los ecologistas, los pacifistas,
las feministas, los homosexuales, los fundamentalistas, los
culturalistas. En sus acciones no manejan la racionalidad instrumen-
tal estrategica para conquistar-controlar el poder. Aceptan los Estados
y la sociedad mundial, ubicandose de manera critica. Sus
motivaciones ya no son de tipo econdmico individual, sino "valores
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post-materialistas” de sclidaridad, de justicia. Los principios que
respaldan sus reinvidaciones no son de corte universalista, mas bien
reclaman el reconocimiento de cada particularidad en medio de las
demas,

Cualquiera gque sea nuestra simpatia o antipatia por esas
"filosofias del under ground”, ellas nos hacen regresar a la
interrogacion radical sobre el érden de las cosas humanas, sobre
nuestro mundo. La pregunta crucial gue tenemos en manos, y que
no dejamos de eludir en cuanto en ella sospechamos diferencias
decisivas, estriba sobre la cuestion de los fines. Platén lo percibia
cuando se preguntd por las razones y los temas de un conflicto
irreductible: " cual seria, pués, el tema que, por no ser susceptible
de una decision, provocaria en nosotros enemistades y nos
mantendria mutuamente irritados? Quizas no lo veas de inmediato,
pero considera, a partir de lo que te digo, sino se tratade lo justo y lo
injusto, lo bello y lo feo, o lo bueno y lo malo. Porque 4 no son éstas
las cosas sobre las cuales, precisamente por nuestras diferencias y
por no poder alcanzar una decision suficiente, nos convertimos en
enemigos unos de otros, 10 igual que yo, e igual que todos los demas
hombres?".% En esas cosas se frata de juicio, de ese proceso en
donde el espiritu no tiene el recurso de dejarse guiar por categorias
determinantes hacia una verdad que se impone. Pero esas mismas
cosas nos instalan inmediatamente en la comunicabilidad de la
pluralidad humana, comunicabilidad guiada por el juicio, el gusto, un
"sentido mudo" que permite discernir, y asienta la experiencia que |a
multiplicidad no es dispersién sino virtualidad de un "mundo comuan”.

Tal ejercicio, en tiempos de crisis como el nuestro, exige que se
sepa tomar alguna distancia en relacion a aquello de que se trata y
en donde estamos implicados, para saber dejar ser las cosas tales
como son. Los griegos lo lograban gracias a la expresion de los
diferentes puntos de vista. La escucha de todos los implicados es
hoy dia imprescindible, y supone en todos el juego de la imaginacian
para seguir las diferentes consecuencias y entrar a apreciar casos
particulares en relacién a los cuales no podemos acudir a codigos y
normas ya conocidas. Tratandose del mundo, es decir de politica, tal
gjercicio supone lo que Kant llamo el "sensus comunis”, "sentido de

35  Eulifrdn, 7, c-d.
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la comunidad”, que es en el hombre algo como una "dimension
trascendental” que posibilita el ejercicio para el cual los griegos
acudian a la Inmortalidad. H. Arendt ha procurado explicitar las
maximas de ese sensus comunis: pensar por si mismo, pensar
ubicandose en el sitio del otro, siempre pensar en acuerdo con uno
mismo. No se trata de conocimiento; €l no necesita de maximas que
solo valen en asuntos de opinion y de juicio. Si la politica puede
retomar vida, lo hara a partir de ese sentido de la comunidad, de los
juicios, de las opiniones y de las decisiones que a partir de &l sepamos
elaborar,

Lima 1.05.98
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