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Una nueva reforma se podria estar esparciendo por America
Latina. Mientras que la mayoria de los paises latinoamericanos han
experimentado un crecimiento moderado de sus poblaciones
protestantes durante este siglo, estimados recientes sugieren que
hasta un diez por ciento de los brasilefios, un dieciséis por ciento
de los chilenos, y tal vez un veinte por ciento de los guatemaltecos
son protestantes.’ El nuevo protestantismo no viene de las iglesias
protestantes tradicionales que inmigraron a América Latina, sino
de los movimientos pentecostales y carismaticos que a menudo

*  Los libros resefiados aparecen al final del articulo en la pagina 96.
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1.  La cifra brasilefia es estimada usando figuras del censo de 1980; Francisco Cartaxo
Rolim, Pentescostais no Brasil: Uma Interpretapio Socio-religiosa (Petropelis: Vozes,
1885); e informacién de 1988 de la Cambridge Encyclopedia of Latin America and
the Caribbean (1992), p. 249, La cilra chilena proviene del articulo "Retrato del
movimiento evangélico a la luz de las encuestas de opinian publica”, de Arturo
Fontaine y Harald Beyer, publicado en Estudios Publicos, 44 (1991), B3-124. Las
poblaciones protestantes guatemaltecas son més dificies de estimar, ya gue muchos
guatemaltecos se dicen ser evangélicos para evadir las escuadras de la muerte. La
mayoria de los estimados citan el veinte por ciento de la World Christian Encyclo-
pedis, gue iende & exagerar las ciiras.
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alcanzan a la clase media pero que son especialmente atractivos a
la clase media baja y a las mujeres pobres.? Los bautistas, mor-
mones, y testigos de Jehova han hecho tambien incursiones sig-
nificantes en América Latina.

Hacia los sesentas, los intelectuales empezaron a hacer
muchas de las preguntas importantes en cuanto a la nueva ola del
protestantismo. ;Qué papel jugaron las misiones norteamericanas
en el florecimiento del protestantismo? ;zEn qué manera influyo el
rapido cambio social a las decisiones de la gente pobre de cambiar
sus orientaciones religiosas? ; Como ha cambiado el protestantismo
latinoamericano a familias, comunidades, disposiciones hacia la
autoridad jerarguica, y a la cultura politica y economica?®

Aunque los institutos de investigacion sobre América Latina
continuaron estudiando estas preguntas, las disertaciones
norteamericanas sobre el asunto fueron consistentemente ignoradas
hasta el fin de los ochentas (Garrard-Burnett and Stoll, eds., p.2).
Pero desde la publicacién de Tongues of Fire (Lenguas de Fuego)
de David Martin, ha habido un exceso de disertaciones y nuevas
obras por publicarse sobre el protestantismo en America Latina,
mientras el interés investigativo trata de mantener el mismo paso
gue la rapida expansion de este fenémeno.

Este ensayo considerara varias obras importantes. Primero
las que han hecho estudios sobre varios paises y después las que
han estudiado un pais solamente. Se trazara el plano de los avances
en la literatura sobre este topico en la manera en que se relacionan
a previas obras comparativas sobre la religion, la politica, la literatura
sobre los nuevos movimientos sociales, y la especializacion en la
ciencia politica de una manera mas general. Especificamente, se
arguye que, a pesar de los avances en la literatura sobre el

2. ‘“Carismatico” significa grupos religiosos que enfatizan los frutos del espiritu, como
lo hacen los pentecostales, pero no se identifican como pentecostales,

3. Vea, por ejemplo, El protestantismo en América Latina, de Prudencio Damboriena
(Feres: Friburgo y Bogota, 1963); El refugio de las masas: Estudio sociologico def
protestantismo chilena, de Christian Lalive d"Epinay (Santiago: Editorial del Pacifico,
1968); Foliowers of the New Faith, de Emilio Willems (Nashville: Vanderbilt Univer-
sity Press, 1967).
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protestantismo en América Latina, informados por la literatura sobre
los nuevos movimientos sociales, los intelectuales en la mayor parte
han ignorado los avances teoréticos dramaticos en el campo de la
religion catolica popular y, a pesar de algunos esfuerzos individuales
de examinar las teorias iniciales, ellos deben ahora dedicarse a la
responsabilidad de hacer comparaciones internacionales para
adelantar un refinamiento teorético mas sofisticado.

Obras sobre paises miltiples

La version de David Martin sobre el surgimiento del protes-
tantismo enfoca el chogue entre dos formas culturales: La orga-
nizacion social jerarquica iberoamericana y los principios sociales
fraternales (no jerarquicos) angloamericanos. El surgimiento de
organizaciones fraternales (no jerarquicas protestantes) en la
periferia, él arguye, sigue el patrén anterior del surgimiento de
organizaciones fraternales en la periferia del noroeste de Europa.
Martin se pregunta si la nueva ola de protestantismo podria tener la
misma influencia en América Latina que tuvo en Europa.

Su version ofrece tres contribuciones importantes: una version
teorética detallada del surgimiento y composicion de “fraternal® o
religion no jerarquica, estudios que detallan y comparan el
crecimiento de las iglesias protestantes primariamente por América
Latina y el Caribe pero también en Africa y Asia, y una discusion
sobre lo que estas formas religioso/culturales puedan traer al futuro
de Ameérica Latina.

Religion fraternal y modernidad

Martin trae al estudio de América Latina una comprension
refinada del surgimiento de la modernidad y sus residuos sociales
en la Europa norte. Concerniente a la religion fraternal, o la religion
que enfatiza la igualdad de los miembros, el arguye que la
religiosidad fraternal o puede retar los valores sociales dominantes
o reforzarlos, que su perspectiva hacia los valores sociales
dominantes cambian aunque la comunidad fraternal permanezca
una voz periférica o sea incorporada por el centro de poder social,
asi que, cuando los movimientos fraternales son incorporados por
el centro, ellos toman los valores jerarquicos del mismo pero, cuando
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ellos permanecen peritéricos, ellos confrontan al centro modemo,
crean redes economicas de apoyo, y enfatizan el avance personal
(Martin, p. 15). Martin demuestra su argumento comparando los
pietismos aleman y noruego y €l metodismo britanico, que a pesar
de sefales iniciales de fuerte protesta periférica fueron incorporados
por el centro de poder social, y el metodismo americano, que
continué su protesta periférica mientras que evoluciona al
pentecostalismo. El se pregunta entonces si algo similar podria
ocurrir en América Latina.

Casos en América Latina

De esta fascinante introduccion teorética, Martin analiza la
pugna en América Latina entre las formas religiosas fraternales de
origenes anglo-americanos y las formas religiosas jerarquicas de
origenes iberoamericanos. El lleva al lector de caso en caso (el
Brasil, Chile, la Argentina, el Ecuador, El Salvador, Guatemala,
México, el Caribe y aun Sur Corea y Sur Africa) por la literatura se-
cundaria para dar cuerpo a sus argumentos. Estos estudios de casos
individuales contribuyen a un entendimiento mas amplio de sus
argumentos teoréticos iniciales pero son especialmente utiles como
una guia hacia la literatura sobre la expansion protestante en cada
uno de esos paises. Con este enfoque por medio de estudios de
casos individuales, Martin sefala los hechos cruciales que
precipitaron el surgimiento del protestantismo por las Americas: las
tentaciones, en el siglo XIX de atraer capitales e ideas de
Norteamérica y de Europa, que de vuelta lievaron a la tolerancia de
iglesias protestantes inmigrantes; una revolucion econdmica en los
treintas, que estimulé la industrializacién, la urbanizacion, y la
participacion en masa en las esferas politicas y religiosas; y la
persistencia de demandas religiosas tradicionales (algunas
precolombinas) que no fueron satisfechas por el catolicismo oficial
(Martin, pp. 106-107).

El protestantismo de América Latina
y el cambio social

Finalmente, Martin pregunta lo que las formas religiosas
fraternales ofrecen a la sociedad iberoamericana. El analiza cuatro
facetas importantes de las formas religiosas fraternales: la
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comunicacion, los medios de transformacion social, la economia y
la politica.

El pentecostalismo, la variante de América Latina de religion
fraternal, ofrece una manera flexible de comunicacién. Los que estén
inclinados hacia este modo flexible también lo ajustaran a sus
propias inquietudes, por ejemplo, los que sufren el azote del racismo,
hallan aceptacion que es ciega al color, y las mujeres, que hallan
una lengua feminizada de igualdad. Entonces Martin discute la
importancia de la experiencia de conversion como una metafora
potencial de la transformacion social. El pentecostalismo prepara
el terreno (religion fraternal) para la transformacion social pacifica.
El arguye que asi lo hace, permitiendo a los que no tienen poder
incorporarse indirectamente a un papel narticipatorio en la sociedad
sin retar a los que estan en poder (Martin, p. 202). La manera en
que Martin trata la cultura econdémica es la seccidén mas interesante
y desarrollada analizando estudios de la gente de los Andes, la
Argentina, el Brasil, Chile, Colombia, el Ecuador, Guatemala, Corea,
México y el mormonismo mundial. El concluye gue, mientras que
algunas practicas asceticas y el avance por ayuda mutua ocurre en
algunos casos, al protestantismo todavia le falta transformar los
sistemas econémicos de América Latina. La version politica del
pentecostalismo de Martin vuelve al tema de la transformacion so-
cial pacifica. Los pentecostales, al distanciarse de la politica
propiamente dicha, no presentan un reto al status quo pero crean
un espacio libre para la participacién de las masas en la sociedad
civil. La contribucion de Martin al debate sobre lo que el
protestantismo trae a América Latina es especulativo pero establece
los limites de investigacion para las obras mas recientes sobre el
asunto.

Otras obras

En su Is Latin America Turning Protestant (; Se esta haciendo
protestante la Ameérica Latina?) David Stoll analiza la politica de los
esfuerzos misioneros de Norteamérica en América Latina en tres
planos diferentes: la realidad internacional politica y economica, |a
pugna dentro de las iglesias en Los Estados Unidos y Ameérica Latina
entre las ideas conservadoras y progresivas, y la lucha de los
latinoamericanos por sobrevivir en ambientes socioeconomicos y
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politicos dificiles. Stoll arguye que, a pesar de las luchas dentro de
la iglesia sobre estilos e ideologia de su mision, la presencia de
misioneros norteamericanos en América Latina ha acrecentado la
interferencia y dominacion de los Estados Unidos sobre America
Latina. El enfoca en acontecimientos en Guatemala, Nicaragua, y
el Ecuador para apoyar su argumento.

Sus investigaciones detallan conflictos importantes dentro de
las organizaciones religiosas de Norteamérica, la postura religiosa
entre los politicos norteamericanos, y la manera en que los pobres
latinoamericanos estrategizan para sobreponerse a problemas
abrumadores tales como las escuadras de la muerte, los programas
de austeridad, y el alcoholismo. Stoll provee un estudio rapido sobre
la operacion de numerosas personalidades religiosas vy
organizaciones, y también de un numero similar de pueblecitos
remotos, historias personales de latinoamericanos comunes, los
intrincados conflictos entre los Estados Unidos y América Latina.

Stoll captura diestramente la intriga y tragedia de esta ola
masiva que emana del hemisferio del norte: los caballeros masones
(Knight Templar) que son dignos de una novela Eco, un hijo de
misioneros que trafica en drogas, un pastor asistente desbalanceado
que sabotea |os pilares sandinistas de poder, los Lauristas, y la
mezcla interesante de gente con nombres tales como Luckhoo,
Mooneyham, y Dickey en pueblos con nombres como Chajul,
Ixtepec, y Pilahuin.

El argumento es claro, y a pesar de eso, problemas de
conceptualizacion, patentizacion, y estilistica tienden a agravar el
uno al otro. Por ejemplo, Stoll conceptualiza los problemas dentro
de la iglesia como divididos por las lineas de conservador vs
progresivo, citando previas obras sobre el catolicismo que analizan
a la iglesia como amalgamas de concepciones fluidas pero
persistentes de la mision de salvacion que compiten por influencia
dentro de las instituciones religiosas.* Sin embargo, en el caso de
los Graham y otros evangélicos que evitan lazos politicos, las

4. Vea, por ejemplo, Religion and Palitics in Latin America: The Catholic Church in
Venezuela and Colombia, de Daniel Levine (Princaton: Princeton University Press,
1981); también, The Catholic Church and Pofitics in Brazil, 1916-1985 de Scott
Mairwaring (Stanford University Press, 1986).
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categorias de “conservador' y "progresistas” no son tan conve-
nientes como podrian ser en otros contextos, por una razén simple:
Es mas dificil saber lo que Billy Graham la persona piensa que lo
que Billy Graham la organizacion hace para mantener un apoyo
economico amplio todo el tiempo. A su crédito, Stoll reconoce el
caracter binario de las instituciones evangglicas.®

Los "fundamentalistas" y los "evangélicos” a menudo han fun-
cionado como frentes alternativos para la misma operacién. Cuando
el cristiano versatil trata de alcanzar al no salvo, él adopta una
manera evangélica, para apelar a una audiencia tan amplia como
le sea posible. Pero cuando le pide apoyo econdmico al hermano
fundamentalista, el pretende sostener los mismos fundamentos que
ellos sostienen. (Stoll, p. 51).

Brevemente, mientras que si hay lideres evangélicos progre-
sistas, ellos tienden a no comprometerse coil una opcion politica
para apelar a los donadores fundamentalistas que tienen una base
mucho mas conservadora. Desgraciadamente, este doble caracter
podria reducir de una manera significante la conceptualizacion de
"progresista” versus "conservador” de Stoll, no solamente cuando
se trata de Graham, sino también cuando se trata de las muchas
organizaciones evangeélicas como la suya.

También hay problemas con la manera en que Stoll usa las
estadisticas. Lo mas importante, los apéndices de su libro tienden
a exagerar la expansion protestante en el hemisferio. Por ejemplo,
en Chile en vez de usar datos meticulosos de censo y datos del
Centro de Estudios Publicos/Admark.® él usa proyecciones basadas
sobre datos de World Christian Encyclopedia (WCE). De esa

5. La distincion entre fundamentalismo y evangelicalismo puede ser turbia. Para las
organizaciones evangelicas. ez comuon nofar que “evangélico” designa a una
arganizacion gue desea mantener una base de contribuyentes gue incluya & las
denominaciones protestantes que politicamente tienden a ser liberales y los
fundamentalistas que son politicamente conservadores. Teologicamente, los
evangélicos lienden a modificar los fundamentos del fundamentalismao: de salvacion
por la relacion personal con Dios, a salvacidn por un encuentro personal, de
escrituras inerrantes, a intenlo inerrante con lectores que son falibles.

6. Esta informacion aparece en "Retrato del movimiento evangélico a la luz de (as
encuestas de opinion publica®, de Fontaine y Beyer.
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manera, el estimado de la poblacién evangélica de Chile se eleva
del estimado mas reciente, un 16 por ciento, al mas alto estimado
proyectado por WCE, un 22.5 por ciento. Una lectura de las esta-
disticas oficiales de censo en Brasil y otros estimados mas cuida-
dosos habrian ayudado a desinflar las proyecciones de la poblacion
protestante en el Brasil, de un 16 por ciento a entre un 6.5 por
ciento y un 10 por ciento.”

El estilo vivido de Stoll crea una lectura interesante, pero hay
que tener cuidado en evaluar su argumento, especialmente cuando
él considera el papel de la derecha religiosa. Por ejemplo, &l parece
en un punto (p. 329) creer en una conspiracion, a pesar de su atenta-
do de disipar tal teoria. Mas adelante el asevera que no apoya una
teoria de conspiracion, pero su profuso ataque contra la derecha
religiosa momentaneamente ofusca el argumento.

Un asunto final concierne al énfasis en influencias externas y
a la exclusion de lo que los creyentes latinoamericanos aportan a
la experiencia evangélica. En varias ocasiones Stoll pinta un cuadro
constrictivo de la cultura, uno de sobrevivir o meramente reaccionar
a las economias duras, el miedo a las represiones politicas, en vez
de resistir las fuerzas estructurales. Siguiendo alusiones a esta pers-
pectiva (pp. 203, 317), él declara explicitamente que él es escép-
tico que los evangélicos retaran el status quo la mayoria de las
veces, concluyendo que sus iglesias no ofrecen nada socialmente
innovativo, solo estrategias para sobrevivir (p. 331). La opinion de
que la sobrevivencia basica esta arriesgada para los latinoame-
ricanos pobres que se convierten al protestantismo es un refuerzo
importante a la observacion de David Martin de que la religion fra-
ternal es una reaccion espontanea a la periferia dura. Sin embargo,
esta perspectiva es incompleta. La creciente literatura sobre la cul-
tura e identidad popular sugiere, que la gente pobre, protestante o
no, mantiene sistemas de valores que pueden promover innovacion
social.®

Vea, por ejemplo, Penfecostais no Brasl, de Rolim.

8. Vea, por ejemplo, Body of Power, Spirit of Resistance, Jean Comaroff {Chicago,
University of Chicago Press, 1985}, Weapons of the Weak: Every Forms of Peas-
ant Resistance, de James Scott (New Haven: Yale University Press, 1984); y también
Domination and the Arts of Resistance; Hidden Transcripts (New Haven, Yale Uni-
varsity Press, 1890); y Popular Vaices in Latin American Catholicism, de Danlel H,
Levine (Princeton University Prass, 1992).
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La coleccion de trece ensayos editados por Droogers, Huizer,
y Siebers pone al alcance de las Américas la obra de antropolégicos
holandeses. Su titulo Popular Power in Latin American Religions
(El poder popular en las religiones latinoamericanas), es menos
memorable que la version en espariol, Algo mds que opio, pero el
titulo en inglés va a la esencia del asunto: ;Qué contribuyen a la
historia la gente pobre, la gente laica, o los no expertos por practicar
la religion? Los autores analizan la brujeria, el candomblé, el
pentecostalismo, el catolicismo carismatico, y practicas devocionales
catdlicas que son populares -una gran variedad de formas religiosas
existentes que son populares- desde una perspectiva familiar
aunque teoréticamente convolutada.

Droogers and Siebers introducen su teoria declarando que la
cultura es procesual y que los simbolos religiosos median entre la
estructura y el acontecimiento de una manera abierta y variante.
(Droogers et al., pp. 2-5). Ellos entonces se embarcan en un confuso,
y a veces contradictorio debate teorético que ambas versiones en
éspafiol e ingles rinden muy opacas. A pesar de un tratamiento
torpe del asunto, los autores trazan un tema familiar; que las ideas
y valores religiosos de la gente pueden traer cambios en las
relaciones del poder, variando de acuerdo con los constrefiimientos
estructurales locales.” A esta consideracion familiar, Droogers el
al. ofrece una importante definicion de religion popular.

Lo que es comin a... significados de la palabra popular
es el asunto de prestigio. El grado de institucionalizacian,
y educacion religiosa determina el prestigio social, alto
en la religion oficial, bajo o ausente en la religion popu-
lar.. que en la religion oficial. Es este prestigio, asociado
a la construccion de significado o en la religion o en la
sociedad, que parece ser la caracteristica mas fundamen-
tal de la distincion entre religién oficial y popular. (Droogers
et al., p. 21)

De esta definicion el libro consistentemente nos lleva al mundo
de "los que no tienen prestigio". El valor principal de esta obra es el
de demostrar, en la tradicion de James Scott, como los que no son

9. Vea, Popular Voices in Latin Amarican Catholictsm, Daniel H. Levine.
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muy importantes sin embargo contribuyen a la historia al asignar
sus propios significados y valores a los acontecimientos cotidianos,
eso es, al rehusar los significados forzados sobre ellos por la
sociedad capitalista moderna, al resistir, y de vez en cuando tomando
una accion politica.'®

Aungue hay una variacion en |a calidad de los ensayos, los
dos que tratan explicitamente sobre las iglesias evangelicas son
excelentes. El primero, de Hans Siebers, es titulado “Indian Reli-
gion and the Catholic Church in Guatemala", (La religion indigena y
la iglesia catolica en Guatemala). El fascinante analisis de Siebers
de la religion indigena guatemalteca compara al catolicismo, con la
religion indigena, y el evangelicalismo. Especificamente, él arguye
que la declinacian del catolicismo progresivo y el surgimiento del
evangelicalismo entre los indios refleja la similaridad entre las
practicas evangelicas y el contraste entre el catolicismo progresivo
y las practicas indigenas. En breve, Siebers arguye, los libera-
cionistas querian trabajar con los pobres, no con los indios. Y ellos
no tenian la menor idea que, especialmente en tiempos de dificultad,
las practicas religiosas indigenas tienden hacia el consejo vertical
con los dioses, no hacia Ja interaccion horizontal y el conilicto con
otros hombres.

"Las iglesias pentecostales responden a necesidades
religiosas especificas de las poblaciones indigenas... En
vez, el pastorado pentecostal ofrece consolacion y es-
cape de la realidad y nuevas oportunidades para la
socializacion... Ademas, como ya hemes visto, la manera
tradicional del indio de enfrentarse al miedo as de entrar
en contacto con el mundo de los dioses y aspiritus
llenando ciertos requisitos. E! pentecostalismo esta
restaurando el valor del contacto personal con lo super
natural. (p. 94)

10. La obra de Droogers et al. representa una importante desviacion de Tongues of
Fire de Martin y de Is Latin America Tuming Profestant? de Stoll, que enfatizan
amplias tendencias estructurales en vez de la interaccion entre la estructura
intermacional y las aspiraciones humanas individuales. La obra también refleja un
paso hacia |a literatura sobre los nuevos movimientos sociales, Vea, por ejempio,
The Making of Social Movements in Latin America: identity, Strategy, and Democ-
racy, de Aruro Escobar y Sonia Alvarez (Boulder, Westview, 1892).
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El ensayo por Frans Kamsteeg muestra como la pericia en la
sanidad, debido a su dispersion no ortodoxa entre mujeres gue
normalmente carecen de poder, rompe las tradicionales relaciones
de poder dentro de las iglesias pentecostales en Arequipa, Pery.

El ejemplo mas dramatico de Kamsteeg es la hermana religiosa
Elisa. La hermana religiosa Elisa es una sanadora famosa en su
iglesia y en su barrio, pero el padre de su iglesia no es un sanador
adepto. El don de la hermana Elisa legitimiza su reputacion mientras
gue ella continte teniendo éxito en sus practicas de sanidad. Ella
también cita un pasaje biblico para legitimizar su autoridad, pero el
texto tal vez contradiga su interpretacion tan floja (p. 202). En ofras
palabras, la construccion de practicas religiosas populares puede
interrumpir la lectura standard de los textos sagrados, y aun asi el
sacerdote no se atreve a retarla. Si él lo hace, él arriesga perder a
la hermana Elisa y a los que la apoyan (sin mencionar sus diezmos),
si deciden empezar una nueva iglesia o asistir a otra. Este articulo
es una de las pocas obras hasta hoy que demuestra convincen-
temente la capacidad innovativa de organizar de las practicas pro-
testantes populares que a menudo son asumidas de tener solamente
un impacto apolitico.

Mientras que éste y otros ensayos son excelentes, la obra
como un todo surge de varias limitaciones. Primero, la teorizacion
convolutada en la introduccion es exacerbada por una conclusion
que raya en un ensayo sumario en vez de una reflexion abovedada
de lo que la obra ha logrado. Segundo, algunos de los ensayos se
fian de conceptos que no son muy convincentes o claros. Por ejem-
plo, Siebers arguye gue la influencia de la iglesia catélica aumento
entre 1945 y 1970 y ofrece el aumento del clero para apoyar esta
asercion, sin ofrecer la relacion del clero a una poblacion que crecia
rapidamente. De hecho, la relacion de sacerdotes a parroguianos
habria podido experimentar una declinacion real o un crecimiento
mas lento que en afios anteriores. Marjo de Theije (pp. 106-127)
razona igualmente al arglir que la adicion de cuatro parroquias
nuevas en el siglo veinte constituye el crecimiento de la influencia
local de la iglesia catdlica en un pueblo brasilerio. De hecho, no
hay duda gue este pueblo crecié mas que la parroguia original,
sugiriendo un decaimiento real en la influencia de la iglesia catolica.
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A pesar de las dificultades teoréticas y la falta de claridad con-
ceptual ocasional, Droogers el al. proveen la primera obra de
enfoque multinacional con un énfasis en la franqueza y el potencial
innovativo del nuevo protestantismo.

En "Rethinking Protestantism in Latin America", ("Reexa-
minando el protestantismo en América Latina") editado por Garrard-
Burnett y Stoll, los autores abandonan las asunciones de obras
previas sobre el surgimiento del protestantismo latinoamericano
en el sentido de gue el protestantismo se levanta como una
respuesta a las consistentes condiciones internacionales (por
ejemplo, la esparcion de la ideologia norteamericana y la pugna
entre las culturas ibéricas y anglosajonas) y que el nuevo
protestantismo tiene una particular inclinacion que es conservadora.
Esta coleccion de ensayos entonces representa el primer estudio
con un enfogue internacional que explora las limitaciones de las
obras teoréticas de Martin y Stoll que son mas globales.

Los ensayos por Brusco, Burdick, Ireland, y Coleman el al.
enfatizan comunidades poco representadas previamente: y plantean
que el nuevo protestantismo puede potencialmente influir 1a politica
en muchas maneras, en muchos contextos. El feminismo, radi-
calismo, comunitarianismo, y el pacifismo prudente son todos voces
importantes dentro del redil protestante latinoamericano. Coleman
et al. especialmente proveen evidencia convincente de una encuesta
(similares a los hallazgos en el estudio de Chile de Fontaine y Beyer)
que sugiere que los protestantes salvadorerios tienen, minimamente,
opiniones politicas complejas. Por ejemplo, mientras gue los protes-
tantes salvadorefios son mas propensos que olros salvadorefios a
expresar apoyo de la equidad del sistera socioecondmico salvado-
refio, casi tres cuartas partes de los protestantes salvadorefios
expresan su desaprobacion por el sistema socioecondmico (Garrard-
Bumett and Stoll, eds., p. 125). Ademas, los protestantes salva-
dorefios son mas propensos que sus conciudadanos salvadorefios
a apoyar el gobierno derechista de ARENA a negociar con la oposi-
cién y menos propensos a incitar el uso de presién militar (p. 128).

Los otros contribuyentes también enfatizan que los protestantes
latinoamericanos tienen opiniones politicas diferentes y a veces
conflictivas. Ensayos por Burduick, lreland, y Freston proveen
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documentacion adicional de la complejidad politica del fenomeno
protestante. Los ensayos por Linda Green y Leslien Gill son espe-
cialmente interesantes. El ensayo de Green junta las aparentemente
conflictivas aunque complementarias maneras en que las mujeres
guatemaltecas malabarean sus creencias mayas, protestantes, y
catolicas para dar sentido a las atrocidades que rutinariamente
sobrevienen sobre sus familias. Leslie Gill arguye que las
‘conversiones” a religiones varias en muchos casos siguen patrones
que evolucionan ciclicamente y que tienden a seguir las apremiantes
necesidades personales de gente que vive en el temor de perder
sus vidas.

El valor de estos ensayos radica en su mejor habilidad de
conceptualizar |los factores que compiten por ganar la fidelidad de
la gente pobre y de las condiciones sobre las cuales ciertas
tendencias politicas tienden a surgir. Ellos ya no teorizan sobre
modelos culturales binarios o ideolégicos, sino sobre las luchas de
gente religiosa pobre para enfrentarse a los que insistentemente
demandan su lealtad por la historia. El significado mayor de los
ensayos de Green y Gill es doble. Primero, es crucial hacerse
complice de las luchas de la gente religiosa pobre sobre la definicion
sobre si los cientificos sociales han de localizar precisamente la
interaccion de factores religiosos, politicos, y sociales en los
procesos usados por esta gente para hacer decisiones. Segundo,
el genero es probablemente una barrera formidable para ejecutar
estatarea, ya que la mayoria de los cientificos sociales son hombres.
Entonces, probablemente no es un accidente que las mujeres
escriban los ensayos mas revelantes en este volumen.

De los estudios de varios paises, Rethinking Protestantism in
Latin America ("Reexaminando el protestantismo en América
Latina") provee los mejores criterios para refinar la teoria sobre el
nuevo protestantismo en tres maneras: ofreciendo evidencia que
los protestantes en varios paises se adhieren a opiniones diferentes,
no todas conservadoras; enfocando el sobrevivir como una moti-
vacién importante para hacerse protestante; y por levantar la
posibilidad de que el protestantismo de América Latina es
fundamentalmente una expresion de disatisfaccion con el status
quo. Estas tres categorias de andlisis representan un importante
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desvio de la asuncion de que el protestantismo latinoamericano
comprende una preocupacion mimética con todas las cosas que
son norteamericanas.

Estudios de un solo pais

El libro de Rowan Ireland repaorta la fructifera investigacion de
un socidlogo con mucha experiencia que hace buen uso de los
métodos antropologicos para iluminar los elementos mas obscuros
e ignorados del poder social y el cambio: legitimidad, resistencia, y
a veces el escape. El estudio de Ireland enfoca sobre una comunidad
pesquera en el noreste del Brasil. Aqui analiza los variantes de
proyectos sociales inherentes en las practicas religiosas del
protestantismo popular, el espiritismo, y el catolicismo." El enfoca
como las ideas y practicas religiosas pueden ayudar a construir
fuentes de legitimidad alternativas y conducta social en el Brasil un
pais orientado hacia el populismo, autoritarianismo, y la seguridad
nacional. Por eso el titulo, Kingdoms Come (Vengan los reinos),
una referencia al potencial de las ideas de la religion popular a
crear concepciones “rivales” a lo bueno y lo legitimo en el Brasil.

Lo mas importante, él define el tema de que la politica, o el
poder, requieren acceso a puntos de legitimidad y que las religiones
pueden proveer fuentes de legitimidad alternativas que resisten o
cambian el status quo. El halla estos puntos de legitimidad en las
vidas de los brasilefios pobres que tratan de cambia un ambiente
muy adverso. La religion es su medio de intentar el cambio. Ireland
clarifica la relacion entre la religion y el cambio introduciendo “la
politica de melange".'* Mélange es el proceso por el cual la economia
internacional sistematicamente desmantela un orden que
previamente era coherente en un callado pueblo del noreste del
Brasil. Este desmantelamiento resulta en una lucha abierta cuando
los actores locales tratan de reorientar su ambiente material y
simbalico. (Ireland, pp. 27-32). Esta lucha sobre el mundo simbélico

11. Eltérmino "popular” agui se refiere a “populous”, generalmente seclores pobre de
America Latina.

12. Ireland concede que el referenta maélange tienen su origen en The Interpretation of
Cultures de Clifford Geariz (Mew Yark: Basic Books, 1973).
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es fundamental a la politica, de acuerdo con Ireland. Y mientras su
asercion de que “cierta homogeneidad de proposito e identidad,
hasta cierto tiempo dentro de lo que se recuerda” (p. 27) puede que
sea una idealizacion injustificada basada en cierta informacion
etnografica acumulada de los anhelantes ancianos de la comunidad,
“la mélange desmantelada” es una metafora apropiada para el Brasil
contemporaneo.

Las mecanicas de la mélange consisten en el juego entre cier-
tas cadenas de intercambios sociales (relaciones entre el patrén y
el cliente, empleo por el estado, el proletariado “lumpen®, obreros
sin habilidades, y el empleo industrial constante) y respuestas
culturales (comunitarianismo, coronelismo, populismo, v la doctrina
de seguridad nacional) (p. 31). Sin embargo, las cadenas de
intercambios son imperfectas. Ni aun la gente pobre meramente
acepta su ambiente desmantelado. Ellos tratan de cambiar el
ambiente, lo mejor que puedan, con sus ideas y practicas culturales.
Asi que, las creencias religiosas de la gente pobre comun pueden
ser fuentes de innovacion social; la cultura es una fuente de poder.

En los términos de Ireland, la politica de la cultura comprende
las creencias, las imagenes, y las historias que crean un lindero
entre lo publico y lo privado. La base para estas creencias estan
acunadas en |as ideas, mitos, y simbolos. Estas creencias definen
el proceso politico (p. 43). En consecuencia, la religion es importante
para la politica en lo que la religion da forma a las actitudes de una
persona hacia las ideas hegemoénicas y reclamos de legitimidad y
predisposiciones hacia los lideres y promueve tendencias hacia las
alianzas politicas (p.43). Estos puntos focales van al corazon de la -
pelitica como relacion entre los poderes y el potencial de cambiarlas.
Este factor es un avance importante. En vez de satistacerse con
las interpretaciones standards -que los evangeélicos brasilenos han
sido colonizados por las ideas norteamericanas, que ellos prefieren
el autoritarianismo a los partidos populares o laborales, que son
apoliticos y que por lo tanto apoyan el status quo- Ireland busca
profundamente en el proceso mental de sus sujetos para mostrar
como ellos resuelven dificiles conflictos ideologicos con
justificaciones religiosas. Por ejemplo, Ireland discute a Severino,
un pobre, inteligente aunque complejo protestante. Severino se
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refiere a la democracia como a la "laxitud" y abiertamente prefiere
el gobierno militar (p. 52). Sin embargo, las creencias milenarias y
orientadas a la santidad de Severino lo llevan a la conclusion de
que los gobiernos militares, también, son defectuosos y no dignos
de su confianza (p. 53). Sin embargo, a pesar de su insistencia de
que los protestantes del Brasil no son uniformemente politicamente
conservadores, Ireland no presenta a los evangélicos listos a
transformar su sociedad en un brote de autonomia popular de las
tendencias nacional e internacional. De especial importancia en este
sentido en su discusion de Baldo y Madalena, protestantes que
critican a la democracia por su tendencia a obstaculizar el progreso
industrial (p. 75).

Las entrevistas son convincentes y fascinantes. Un enfoque
multivariado habria podido enfatizar otros factores que intervienen
(por ejemplo, clase social, género, edad) mas abiertamente. Sus
estudios parecen representar un amplio espectro de participantes,
pero &l no desarrolla sus caracteristicas demograficas salientes de
una manera explicita. También, la tendencia a enfocar sobre
opiniones diferentes sobre los eventos simbdlicos y sociales no es
consistentemente justificada. Por ejemplo, Ireland discute las
diferencias de opinion acerca del mensaje de un misionero
venezolano visitante que comparte su testimonio con una iglesia
local de las Asambleas de Dios (p. 89).

Las opiniones divergentes podrian haber reflejado visiones
sociales diferentes, o solamente la dificultad de los brasilefios, que
hablan portugués, de entender a un venezolano, que habla espariol.

Las secciones sobre las poblaciones afrobrasilefias y catdlicas
también son fascinantes y establecen el escenario para sus
interesantes conclusiones. El pregunta: ";Qué ofrecen estos
artefactos culturales (protestantismo, espiritismo, y el catolicismo
progresista) como alternativas a las culturas dominantes del
populismo, autoritarianismo burocratico y el coronelismo?" (p. 205).
Ireland no construye un modelo que nos permite entresacar el aporte
mutuo de la religion, economia, ideologia, género, y ocupacion. En
vez, el valor de este estudio es el de demostrar como las practicas
religiosas de la gente pobre les ayuda en su ardua lucha diaria por
alcanzar el cambio social.
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De importancia en cuanto a eso es su discusion de "autonomia”
y "grupos intermedios autonomos®. Ireland arguye que visiones
rivales de lo bueno, justificadas en términos religiosos, pueden dar
lugar a la existencia de grupos intermedios auténomos, eso es,
grupos que no dependen del estado para su autoridad. Tales grupos
pueden retar al estado y a sus ideclogias dominantes. Pero Ireland
se hace mas cauteloso hacia el final, donde &l concede gue estos
grupos religiosos raramente alcanzan el nivel de autonomia.
Entonces &l toma una posicion pesimista, al usar la feria semanal
(mercados al aire libre en América Latina) como su metafora por la
suerte de los brasilefios pobres. "Dado este despliegue semanal
de condiciones determinantes, pueden ponerse este pueblo donde
se hace la historia, donde los modelos rivales Yy los proyectos para
el futuro del Brasil son trocados con rollos de tabaco curados en
miel, frijoles con muchas o pocas piedras que astillarian los dientes,
mangos exquisitos, y desperdicios llenos de moscas?” (p. 227).

Ireland concluye que, asi como no pueden escoger sus precios
en el mercado al aire libre, los pobres brasilefios no pueden escoger
sus destinos en el Brasil contemporaneo. El sin necesidad socaba
lo que su investigacion ha descubierto: que la gente pobre halla
maneras de hacer una diferencia como la gente que frecuenta los
mercados al aire libre de América Latina sabe, hay numerosas
estrategias, propdsitos, e ideas que la gente pobre trae a la feria.
La gente pobre, lo mejor que pueda, cambia el precio de los
productos y el propdsito de intercambio con los medios que tenga,
de las misma manera que ellos cambian las ideologias por medio
de simbolos religiosos para ayudar a dar forma al Brasil moderno.
Para avanzar este argumento usando la informacion provista por
Ireland, uno podria volver al caso de Severino, el inteligente
informante cuya preferencia por el autoritarismo como una cosa
practica fue salpicado con una desconfianza milenaria. Asi como
Severino rehusa su fidelidad al autoritarismo por medio de ideas
religiosas evasivas de su propio génesis, los latinoamericanos
pobres en mercados al aire libre por todo el hemisferio rehusan su
pronta participacion con construcciones igualmente creativas.

La obra de Burdick sobre las practicas religiosas en la periferia
urbana del Brasil representa un avance dramatico en la literatura
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sobre el protestantismo latinoamericano en varias maneras.™
Primero, su obra vincula el surgimiento del protestantismo a las
demandas que la politica, la economia y la cultura hacen de la gente
pobre. La atraccitn del protestante sin ser requeridos a comprender
asuntos complicados relacionados a los estudios biblicos; el tamario
mas pequerio de las congregaciones, que disminuye la propensidad
por el chisme entre las mujeres maltratadas; la aceptacion racial de
los afrobrasilefios; y un horario flexible para la gente que trabaja
largas horas en el sector informal y horas inflexibles en el sector
manufacturero.

Segundo, Burdick no esta satisfecho solamente con respuestas
aisladas de los protestantes. El enfoca en cambio la totalidad de
respuestas religiosas: El espiritismo, el catolicismo progresista, y el
protestantismo. Mientras que este enfoque comparativo mas amplio
no es enteramente original -Droogers el al. e Ireland usan un enfoque
similar- su uso de las literaturas sobre los tres grupos si lo es. Burdick
es el primer hombre docto en considerar lo que "ya sabemos" sobre
el catolicismo progresista al tratar de comprender el nuevo protes-
tantismo. El segundo capitulo de su libro es un modelo para integrar
el conocimiento del catolicismo latinoamericano con la advenediza
literatura sobre el protestantismo latinoamericano. En él, Burdick
introduce “el coliseo religioso®, o las voces mas prominentes en la
lucha social sobre la definicidn religiosa propia. A sus explicaciones
precisas del espiritismo y protestantismo, él enlaza una discusidn
sofisticada de los "modelos” mas importantes del catolicismo como
es vivido en las comunidades bajo su estudio (preconciliar, post-
conciliar, y liberacionista). Este anélisis ata la obra fuertemente a
los estudios mas notables disponibles sobre el catolicismo latino-
americano y la politica, que analiza el eslabonamiento entre las as-
piraciones politicas de los pobres, las metas politicas de los oficiales
eclesiasticos, los alineamientos de los partidos politicos, y el compor-
tamiento de la élite.”* Ademas, Burdick es el primero en integrar su

13. John Burdick Looking for God in Brazil: The Progressive Catholic Church in Urban
Brazil's Religious Arena (Berkeley: University of California Press, 1993),

14, Levine, Refigion and Politics in Latin Amearica, Levine, Popular Voices in Latin Amen-
can Catholicism, Mainwaring and Alexander Wilde, eds., The Progressive Church
in Latin Amenca (Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1889); Brian Smith,
The Church and Palitics in Chila: Challenges to Modern Cathalicism (Princeton,
Princeton University Prass, 1982).
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obra abiertamente con la literatura sobre los nuevos movimientos
sociales, que enfocan la politica de las nuevas identidades colectivas
emergentes (pp. 226-228).

Finalmente la obra de Brudick sugiere que, ademas de las se-
fiales que tomamos de nuestro estado presente de sabiduria docta,
tendremos que pasar mas tiempo con nuestros sujetos para que
sepamos cuales preguntas podemos hacer. Paciente y persis-
tentemente el se aprovechd de las intimas preccupaciones diarias
de la gente, no solamente en la iglesia, sino también en la parada
de autobuses, en las casas de la gente, en sus Kioskos, y en los
lugares que trabajan. Al introducir a los lectores en algun sentido a
la totalidad social de la religion popular en el Brasil, Burdick les per-
mite indagar, saber, y teorizar ellos mismos sobre las conclusiones
a que el llego.

En Coping with Poverty (Habiéndoselas con la pobreza),
Cecilia Loreto Mariz pregunta cual es la relacion entre la pobreza y
la practica religiosa. Para contestar esta pregunta, ella presta mucha
atencion a los pensamientos y opiniones de los pentecostales bra-
silefios y los miembros de las CEB (Comunidades Eclesiales de
Base)."

Mariz empieza su analisis con una introduccion al entendi-
miento micropolitico de la pobreza. Este enfoque reconoce los
factores econémicos estructurales (macro) detras de la pobreza
persistente. Sin embargo, el enfoque micro asevera que "las luchas
diarias del pobre no solamente resuelven una necesidad inmediata,
permitiendo que una poblacion en particular sobreviva, sino gue
también pueden promover transformaciones culturales, produciendo
un mas permanente y menos reversible cambio en la poblacion”
(Mariz, p. 4).

15. CEB es un acrénimo por Comunidades Eclesiales de Base, o Comunidades
Cristianas de Base, el programa mas dramatico que resultara de la opcion de la
iglesia catdlica para los pobres. Aungue este lenomeno es bastante diverso, las
CEB's tienden a organizarse para el proposito de reflexidn, concientizacion, y ayuda
personal Vea Marcello de C. Azevedo, 5., Basic Ecclesial Communilies in Brazil,
The Challenge of 8 New Way of Being Church (Washington D. C.: Geargetown
University Press, 1987).
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Mariz se refiere al enfoque en las luchas diarias como a las
"estrategias para habérselas”, un concepto que tomd prestado de
David Maybury-Lewis. Ella refina este concepto un poco mas
separando las maneras en que la gente sobrevive en tres categorias
analiticas distintivas: las estrategias econdmicas, politicas, y cul-
turales. Dentro de esta util taxonomia, ella indaga en la pregunta
focal que su investigacion hace: ;se puede explicar el crecimiento
de las iglesias protestantes y la declinacion de las CEB's por los
recursos econdmicos, politicos y culturales que ellas ofrecen a los
brasilefios pobres?

En términos de recursos materiales (capitulo cuatro), Mariz
sefiala que, mientras que ambas, las iglesias pentecostales y las
CEB's ofrecen recursos materiales, la disponibilidad y caracter de
sus recursos difieren dramaticamente. Para los pentecostales, los
recursos materiales estan disponibles primariamente para los
pastores varones, aunque a veces miembros individuales (no la
iglesia) se ayudan unos a otros durante tiempos dificiles (pp. 84,86).
Para las CEB's, en contraste, los individuos no buscan beneficios
materiales especificos, los grupos en las CEB’s no tratan de re-
solver problemas materiales al nivel individual. En vez, las CEB's
toman proyectos comunitarios con la intencion de ayudar a una
poblacion mas amplia y anénima (p. 89).

Los pentecostales y las CEB's también difieren en términos
de los recursos politicos que ofrecen a sus miembros, Los pente-
costales hacen uso de estrategias clientelistas comunes para
aumentar los servicios locales para las iglesias (por ejemplo,
pavimentacion y electricidad). Sin embargo, a pesar de esfuerzos
por nacionalizar las opiniones pentecostales, el individualismo tiende
a ser el principio operante (pp. 110-112). Entre las CEB's, el
clientelismo es disuadido a favor de la concienciatizacion, la
habilitacién de las mujeres, y la activacion de una nueva clase que
ofrece liderazgo popular (pp. 114-119). A pesar de las diferencias,
hay una similaridad entre los pentecostales y las CEB's: las
preferencias individuales a menudo diluyen las trayectorias politicas
gue los dos grupos fomentan.

Finalmente, los pentecostales difieren de los miembros de las
CEB's en términos de sus estrategias culturales para sobrevivir.
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Mientras que los pentecostales trabajan tan fuertemente como (pero
no mas fuerte que) los no pentecostales, su ética de ascetismo y
ahorro, combinada con la tendencia de identificar la prosperidad
con las bendiciones de Dios, establece una resistencia unica a la
ética brasilefia del hedonismo (pp. 123-130). Las CEB’s, en
contraste, han desarrollado mecanismos para la acumulacién que
son mas comunales y cooperativos en medio de una creciente
inflacion y precios precarios (pp. 126-127).

Esta obra es importante, especialmente en lo que se refiere a
su taxonomia de estrategias para sobrevivir, Aun mas, la discusion
de Mariz es beneficiosa por su entendimiento claro de los
parametros analiticos. En muchas ocasiones, ella restringe sus
argumentos a las poblaciones especificas bajo estudio, mientras
que un cientifico social menos cuidadoso habria exagerado su
argumento. Hay sin embargo, dos fallas dignas de mencién.
Primero, mientras que Mariz se beneficia de la obra de hombres
doctos norteamericanos tales como Levine y Mainwaring, ella no
hace uso explicito de sus mas recientes logros teoréticos, aunque
su perspectiva sobre la politica de identidad popular
complementarian la de ella fuertemente. Segundo, el lector se queda
sin poder evaluar los argumentos porque Mariz no permite
accesibilidad a su "informacion®. La mayoria de la evidencia es
parafraseada, en vez de citada en citas directas que permitirian al
lector teorizar mas profundamente sobre los pensamientos gra-
bados de los sujetos. A pesar de estas limitaciones, esta obra es
una adicion importante a la literatura sobre el nuevo protestantismo.

Conclusiones

Desde 1990 la creciente literatura sobre el surgimiento del
protestantismo en América Latina ha cambiado su enfoque
draméaticamente de una preocupacion con la expansion de las
ideologias y religiones angloamericanas hacia una mayor
sensibilidad al papel que juegan los pobres latinoamericanos en
crear opciones politicas y culturales para ellos mismos. Este cambio
ha sido informado por la literatura sobre los nuevos movimientos
sociales que mas recientemente han enfatizado que:
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la presencia y la lucha de movimientos sociales contindan
siendo factores importantes. Aln mas, ellos personifican
un potencial transformative en al menos dos dimensicnes:
primera, la ampliacién de "la ciudadania sociopolitica®,
asociada a las luchas de la gente por alcanzar
reconocimiento social de su existencia y por espacios
politicos de expresion ¥y segundo, la transformacion o
apropiacion de los actores del campo cultural por medio
de su blisqueda de una identidad colectiva y la afirmacién
de su diferencia y especificidad.'®

Burdick hace explicitos los lazos entre su obra y el énfasis del
nueva movimiento social en la lucha de la gente pobre para crear
un espacio politico para ellos mismos desarrollando identidades
colectivas en los Ambitos religiosos, miticos, y simbdlicos. Droogers
et al., Mariz, Ireland, y Garrard-Burnett, y Stoll también mantienen
enfoques compatibles con la literatura sobre los nuevos movimientos
sociales, aunque ellos no hagan referencias explicitas a ellos. Esta
tendencia es bienvenida y provee a los cientificos sociales el analisis
refinado en un mundo complejo de lucha y falta de poder. Sin em-
bargo, el cambio para comprender la politica de identidad religiosa
crea nuevas dificultades. Primero, nos aleja de una rica tradicion
de ciencias politicas comparativas que relaciona nuestro conoci-
miento de las ideas y practicas de la gente pobre con sus contextos
institucionales -obispos, sacerdotes, lideres politicos, y propen-
sidades economicas-. Estudios previos sobre los grupos catélicos
examinaron cuidadosamente los lazos entre la politica de identidad
y la politica de las élites, los candidatos, y los partidos politicos.”
Estos estudios analizaron cuidadosamente la estrategia politica
simultanea entre grupos tan diversos como los obispos, sacerdotes,
senadores y la gente pobre para dar una perspectiva clara del peso
politico relativo al evaluar el potencial politico de la gente pobre
comun.

Segundo, el enfoque sobre la identidad religiosa requiere mas
tiempo y paciencia de lo que tienen los cientificos politicos. Porque

16, Escobar y Alvarez, eds., p.d4

17, Wea Levine, Refigion and Politics in Latin America;, Smith, The Church and Politics
in Chile. Mairwaring, The Cathalic Church and Politics in Brazil,
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el protestantismo tiende a proliferarse entre la clase socioeconémica
baja, los investigadores tienen que tomar el tiempo necesario para
penetrar las barreras culturales, de clase, y género para poder
evocar respuestas correctas en las que se puede confiar, Tal vez
por esa razon, los antropélogos tales como Burdick, Droogers el
al., Ireland, y Stoll han hecho los avances mas tempranos sobre el
tépico."™ Los antropélogos son generalmente mas aptos que otros
cientificos sociales a pasar tiempo en los barrios pobres. Aunque
esta dedicacion es digna de encomendar, los antropélogos no
siempre producen resultados que convencen a los otros cientificos
sociales. Por ejemplo, como en los apéndices de Stoll sobre el
crecimiento del protestantismo en América Latina, fuentes
estadisticas dudosas son diseminadas sin ninguna referencia para
usar fuentes de informacion de mas reputacion. Aun mas, los
estudios estan restringidos a pueblos, ciudades, o paises y no
elaboran analisis entre paises. Desde 1967, ningun estudio ha
intentado un analisis sobre el asunto al nivel de paises multiples.

Afortunadamente, muchos de los que estan vinculados al
estudio del nuevo protestantismo estan considerando estos asuntos
independientemente. La obra de Burdick provee un modelo de como
integrar analisis institucional y cultural y aplica conocimientos criticos
de la literatura sobre el catolicismo progresista y la construccion de
la identidad. Asi mismo, los ensayos en Rethinking Protestantism
in Latin America introduce informacion sobre el Brasil y El Salvador
que nos permite dudar de previas generalizaciones en la presumida
politica conservadora de la expansion protestante. Ain de mas
promesa es el proyecto internacional en desarrollo “Borm Again®:
Religious Change and Civil Society in Latin America” ("Nacido otra
vez: el cambio religioso y la sociedad civil en América Latina’),
dirigido por Rubem César Fernandes. Este proyecto apoyado por
el Centro Norte-Sur de la Universidad de Miami y el Instituto Supe-
rior de Estudos da Religiao, sera el primero en emplear una encuesta
sofisticada de los pentecostales por todo el hemisferio. Tal proyecto

18. Mientras gue Ireland es un socidlogo por entrenamiento. su metodo dominante de
investigacion es antropoldgico.
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sefala la bienvenida probabilidad de que las vivas reflexiones
teoréticas aqui analizadas seran encaminadas de una manera
profunda en un futuro cercano.
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