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Si se hiciera el esfuerzo de buscar las instituciones histéricas que
se resisten al analisis cientifico social, la Iglesia Catdlica apareceria
wrive fas primeras. Ho podemos situamos ante ella con frialdad,
porque poseé la pretension de absoluto de toda gran religién. Y los
absolutos o zarandean y abren a lo nuevo, o someten o llevan al
paroxismo las propias seguridades. Como creyentes comprometidos,
en una linea de interpretacion ligada al trabajo popular, queremos
formular algunas opiniones sobre el papel que debe jugar la Iglesia
Catélica dominicana en los umbrales del siglo XXI.

Independientemente de la rclacién que se tenga con la Iglesia
(de ahora en adelante dejaremos de usar el adjetivo "catélica®), todo
analisis depende de la eclesiologia que se maneje. Normalmente, se
maneia una eclesialogia que reduce la Iglesia al episcopado y al
Papa. Entonces se eval(a a la comunidad cristiana desde esa sola
perspectiva. Sélo unos pocos preclaros llegaran a detectar la exis-
tencia de una supuesta "iglesia popular® o, mas atn, de un "clero
progresista” que se identifica con la teclogia de la liberacién. Este tipo
de acercamiento no hace justicia al misterio eclesial. Por poner
ejemplos, para muchos de estos analistas las religiosas no salen de
su habitual categoria de "monjitas®. O al contraponer unilateralmente
"bajo clero"-"alto clero® se olvidan de que la mayoria del supuesto
"bajo clero" no tiene ninguna dificultad en obedecer a sus obispos y
mantienen un profundo anhelo de dar a conocer sus actividades para
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recibir la bendicidn apostdlica. En suma, como vemaos, el analisis de
la Iglesia comienza siempre por un problema de eclesiologia.

Aqui entenderemaos como Iglesia al Pueblo de Dios o comunidad
visible de creyentes, jerarquicamente constituida por razones minis-
teriales, signo del Reino de Dios que debe comenzarse a construir en
esta tierra, especialmente cuando se reline festivamente a celebrar
el misterio de su Salvacion en Cristo. En otros términos, la Iglesia es
la "presencia permanente en el mundo de la Palabra de Dios humano-
divina", "unidad en alguna manera ‘'sacramental™ de esa Palabra de
Dios (Rahner). Por esto, si la Iglesia no sirve de signo salvifico al
Mundo (a la humanidad), deja de ser lo que es; el sacramento
originario de Dios.

En su larga historia, la Iglesia ha podido sobrevivir porque se ha
preguntado siempre qué cambios necesita hacer para mantener su
misién divina. No han sido meros ajustes de conveniencia, sino
profundas mudanzas conducidas por la luz del Espiritu. No se expli-
caria simplemente con métodos sociolégicos la variada riqueza y la
capacidad de adaptacién que ha tenido. Y sobre todo, la capacidad
sobrehumana de rehacer sus grandes pecados histéricos. De eso
estamos convencidos los catélicos comprometidos.

Nos preguntamos ahora cémo la Iglesia debe cumplir su misién
en esta parte del Mundo que es Replblica Dominicana. Para eso,
hara falta mirar su trayectoria histérica, como cuande hacemes un
‘examen de conciencia® para recibir el perdén de los pecados. En el
examen de conciencia no sélo hacemos una lista de faltas, sino que
tenemas que sentir dolor o contricién por las mismas. Este es el
material que se confiesa y del que se espera un "perdén de Dios" por
el ministerio del sacerdote. La finalidad de la confesién no es la
consagracion de una culpabilidad destructiva, sino la penitencia con
fines de conversién, La figura del sacerdote recuerda que toda ofensa
a Dios es siempre una ofensa a la comunidad, que también es
pecadora como el que se confiesa. Analogamente, podriamos enton-
ces confesar nuestras culpas con la sociedad dominicana, dentro de
la modalidad de una "confesién general”.
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En el siglo pasado, después de la ruptura de la cristiandad
colonial, la Iglesia se esforzé por articular sus fuerzas y responder
positivamente a los requisitos que brotando de su fe le exigia su
participacién en la sociedad dominicana. Pero estos esfuerzos tu-
vieron resultados muy limitados. La lglesia no pudo hacer nada contra
las guerras caudillistas, contra las intervenciones extranjeras, o con-
tra los cambios socio-culturales que se operaban en la sociedad
dominicana. El mismo Monsefior de Merifio, a pesar de su egregia
personalidad, se vio detenido ante el avance del hostosianismo y por
la censura del gobierno de Heureaux. Otro indicador de esta limitacién
historica de la Iglesia dominicana era la escasez de generar sus
propios recursos pastorales. En 1902, habia en el pais setenta
sacerdotes, de los cuales cincuenta y ocho eran dominicanos. No
habla ninguna forma de vida religiosa consagrada, ni un solo colegio
catdlico.

Ante este cuadro, resulta simbdlica la eleccion de Monseror
Adolfo Nouel como sustituto de Monsenor Fernando Arturo de Merino.
Nouel era de formacion romana, distante de las intrigas politicas
nacionales, abierto a la cooperacién religiosa extranjera.... pero muy
nacionalista. Tenia una visién muy poco alentadora del pasado
colonial de la lglesia que aln repercutia en su conciencia: "En lo
espiritual y social... jqué poco queda del celo, de la abnegacion y de
la caridad de un de las Casas!®, decia en 1907. Nouel acogié la ayuda
de congregaciones religiosas extranjeras masculinas y femeninas y
fomenté la devocién de la Virgen de la Altagracia, pero no consiguid
institucionalizar la Iglesia para que tuviera un mayor y mas fuerte
influjo social. Debe reconocerse, sin embargo, que su figura popular
hizo posible que la Iglesia no perdiera definitivamente el prestigio
entre los dominicanos. La Iglesia contaba solo para consagrar, por
un sacramentalismo desencarmado, las actividades sociales que se
lo demandaran. Por ejemplo, todos los gobiemos dominicanos en-
tonaron un Te Deum al momento de asumir el poder. Y esa herencia
nos queda, contando con una sola excepcion: los gobiernos gque se
sucedieron dentro de la intervencién militar de 1916-1924.
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En 1930, mientras el estado dominicano se consolidaba bajo la
hegemonia del Jefe Trujillo, la Iglesia se encontraba en una situacion
precaria. El arzobispo coadjutor habia renunciado afios antes; Nouel
habia tenido que renunciar por razones de salud. El nuncio, Mons.
José Fietta, se vio obligado a valerse de varios recursos para llenar
este vacio administrativo, pero no lo consiguit. Mas aln, el gobiermo
del Padre Castellanos habia entrado en franca contradiccion con el
gobierno de Trujillo. Por fin se dio la salida de aceptar un arzobispo
extranjero, el salesiano italiano Ricardo Pittini. Con Mons. Pittini
comenzo un periodo de mutua colaboracién entre estado e Iglesia.
Este periodo va de 1935 hasta 1957, teniendo su punto mas alto de
expresion en la firma del Concordato entre la Santa Sede y el Estado
Dominicano en 1954, Mientras el estado trujillista crecia (y los princi-
pales indicadores econémicos experimentaron una mejoria), la Igle-
sia también crecia. Podemos decir, por tanto, que la lglesia
dominicana crecid institucionalmente bajo la proteccién del trujillismo,
dentro de una modalidad curiosa de "modemidad periférica’. Se
crecia rapidamente en términos absolutos, tanto en la posesion de
medios educativos, misionales, etc... como en el personal. Pero todo
a costa de garantizar la ideologia conservadora del réegimen que
igualaba dominicanidad con hispanidad y catolicismo. No es de
extranar, en consecuencia, que entre 1953 y 1958 se crearan cuatro
diécesis y que el niumero de obispos llegase a seis. En esta época de
crecimiento social de la Iglesia dominicana, el peso pastoral descansé
sobre espaldas extranjeras. Si en 1902 habia cincuenta y ocho
sacerdotes nativos, en 1953 quedaban cuarenta frente a 127 sacer-
dotes religiosos extranjeros. Este clero mostro el celo apostélico que
Nouel habia echado de menos en el clero nacional. Fue este personal
que lanzo las bases para el impresionante crecimiento social que
hemos experimentado como lglesia en las Ultimas dos décadas.

Actualmente, tenemos el desafio eclesial de profundizar la
separacion entre esa figura de estado "moderno-periférice” del truji-
llismo, para pasar a una figura que dialogue con el nuevo estado
‘posmoderno-periférico” que se implantara con las nuevas genera-
ciones insertas en un un mundo globalizado. Y esto se resume en
una palabra: respeto del "pluralismo” en nuestra sociedad, lo que

4



IGLESIA CATOLICA DOMINICANA HACIA EL ARD 2000

implica aprender a ser “tolerantes”. Hablamos de “profundizar’ la
separacion, porgue esta separacion comenzé a fraguarse desde
1959 y porque los presupuestos ideolégicos del trujillismo perviven.
A raiz de la invasion del 14 de junio, la Iglesia no hizo ninguna
declaracion oficial de apoyo al gobierno; luego, en enero de 1960, los
obispos publicaron la famosa Carta Pastoral del Dia de la Altagracia,
denunciando los abusos de la represion. Este hecho desencadend
una reaccion violenta de Trujillo, que comenzo a perseguir a la Iglesia
a todos los niveles. Ciertamente, el curso de los eventos colaboré
enormemente para la caida del Dictador, Debilitado por el mismo
poder que tenia, Trujillo habia olvidado la frase que le dijo uno de sus
asesores en los ancs 30 cuando quiso aniquilar al P. Castellanos:
"Deje, eso, Jefe, que meterse con los curas azara".

El pluralismo que la Iglesia dominicana debe de asumir no la
despoja de su funcién social. Mas bien, la puede relanzar, para
constituirse a los ojos del mundo dominicano como lo que es: sacra-
mento del amor misericordioso de Dios Padre, que mandé a su Hijo
para anunciar la Buena Nueva a los pobres y a los pecadores (Lo
4,18-21). El desarrollo de este talante pluralista tendra que contar con
los siguientes puntos de agenda en lo que irrumpe el 2000, Estos
puntos ya fueron disenados por la IV Conferencia del Episcopado
Latinoamericano, celebrada justamente en Santo Domingo:

-la nueva evangelizacion, pedida por el Papa desde hace afios,
es decir, un anuncio mas decidido y comprensible de la Salvacién
ofrecida en Cristo. Entre nosotros, esto implica los otros dos cometi-
dos que cualificaron la nueva evangelizacién en el titulo de la IV
Conferencia.

-promocion humana, es el primero de estos calificativas. En el
Documento final, esta promocién humana tiene como objetivo final la
defensa de los sectores mas empobrecidos ante las nuevas politicas
neo-liberales. En nuestro pais, la promociéon humana exige la inte-
gracién y colaboracion con los llamados "sectores populares®, difer-
entes de los tradicionales sindicatos que si recibieron un adecuado
acompanamiento de nuestra Iglesia entre los anos 1940y 1980. Estos
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sectores populares se constituyen en los "nuevos sujetos" de la
democratizacion politica y econémica de nuestra sociedad.

-cultura cristiana, que en el Documento se entiende como evan-
gelizacién inculturada. La cultura cristiana no consiste en la res-
tauracion de la cristiandad, sino en mantener viva esa capacidad de
encamacion que ha caracterizado la labor misionera de la Iglesia a
través de los siglos. En primer lugar, deberemos esforzarnos como
Iglesia en integrar el dolor de la mayoria de nuestros hermanos y
hermanas que se sienten heridos por el rechazo de su negritud. En
segundo lugar, aceptar el desafio de formarnos intelectualmente para
comportarnos y comprometernos inteligentemente dentro del plura-
lismo que de hecho ya se vive en nuestra sociedad. En este sentido,
constatamos la falta de estructuras y mediaciones que acomparien el
crecimiento espiritual de los sectores profesionales en una linea de
integracion fe-vida, a la altura de los desafios del fin de siglo. Mas
que nunca, hace falta la figura eclesial del tedlogo que medite la
misién de la comunidad a la luz de la Palabra de Dios, de la tradicion
y de los signos de los tiempos.

Pero, al fin al cabo, nos corresponde a todos los cristianos esta
tarea de transitar por los caminos de una fe comprometida en el dia
a dia. Nuestro mejor aporte a este mundo finisecular pasa por el
testimonio colectivo de solidaridad con los sufrimientos de nuestro
pueblo, es decir, de una vida eclesial que transparente el anuncio de
la Salvacion en Cristo crucificado y resucitado.

El presente niimero inicia con un estudio panoramico de José
Luis Saez, "Cinco siglos de la Iglesia en Santo Domingo”. Persuadido
de la importancia que ha tenido la Iglesia catdlica en Repiblica
Dominicana, Saez nos propone un marco de referencia para estudiar
la marcha de la Iglesia durante diversas etapas, desde los primeros
pasos en el siglo XVI, pasando por el crecimiento de fa nacionalidad
y el desarrollo de la autonomia politica. El articulo se organiza
alrededor de siete grandes ejes: La primera etapa colonial espariola
(1496-1795), Los primeros religiosos y la accion pastoral formal (siglo
XV}, Emancipacion y maduracién de la nacionalidad (1801-1865),
Una Iglesia en crisis de crecimiento (siglo XX), La Iglesia obligada a

6



IGLESIA CATOLICA DOMINICANA HACIA EL ARD 2000

definirse (1959-1965), La Iglesia y los altibajos de una democracia
mal acomodada (1966 - 1978), y finalmente, una (ltima etapa en la
que se advierte el crecimiento del papel socio-politico de la Iglesia
(1979-1994).

En el segundo trabajo que presenta este nimero 99, Saez
completa su interesante panoramica de la vida eclesial nacional con
una bibliografia sobre la Iglesia catdlica dominicana para los anos
(1990-1994). De esta forma, Saez prolonga un estudio bibliografico
sobre el mismo tema que cubrid los diez anos que van de 1979 a
1989. Aquella bibliografia aparecio en 1990 en un nimero doble 79/80
de nuestra revista..

El tercer aporte del presente ndmero lo constituye el estudio
pancoramico de Manuel Maza, "Iglesia cubana: cinco siglos de de-
safios y respuestas". Consciente de los choques que han marcado
las relaciones Iglesia-Estado en Cuba durante el proceso revolucio-
nario (1959-19895), Maza presenta una vision esquematica del pasado
que permite situar estos choques actuales dentro de una perspectiva
histérica. Asi, al mirar el pasado reciente de la Iglesia cubana apare-
cen mejor sus aciertos y se definen mejor sus debilidades, las
medidas a las que ha sido sometida y los asuntos no resueltos . El
articulo de Maza se divide en cinco grandes periodos. El primero
abarca desde la conquista (1511-1515) hasta el Primer Sinodo Dio-
cesano (1680) y la llegada del Obispo Compostela en 1687. Un
segundo periodo comprende desde el Primer Sinodo Diocesano
hasta la muerte del Obispo Espada en 1832 y las medidas liberales
de los 1830 y 1840. El tercer periédo aborda los anos que van desde
la muerte de Espada (1832) hasta los inicios de la Repuiblica-Protec-
torado (1902). Este tercer periodo ofrece el contexto determinante en
el que ocurrieron las luchas independentistas cubanas. La Iglesia
catédlica cubana en su nivel dirigencial se encontraba maniatada a la
causa espanola, y sin embargo, no faltaron los sacerdotes patriotas.
Finalmente tenemos otros dos periodos: la Iglesia durante la
Republica (1902-1959) y la Iglesia ante la Revolucion.

El 30 de noviembre de 1994 murié Santiago Hirujo, sacerdote en
quien se transparentaba el Evangelio. Santiago Hirujo honrd a esta
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revista con el calor de su amistad y de su aliento. Lo recordamos con
el articulo de Marcos Villaman amigo y companero de sudores,
"Santiago Hirujo: La sencillez, la jovialidad y la entereza".

Desde Miami, Florida nuestro asiduo colaborador el P. Andrés
Benitez, S.J., nos envia el indice de los articulos y contribuciones
aparecidos en los nomeros 95, 96, 97 y 98 de 1994, ano nimero 27
de nuestra publicacién.

Al acercarse el centenario de la firma del "Manifiesto de Monte-
cristi®, esta revista quiere unir sus esfuerzos al de todos los antillanos
que laboran por hacer realidad el programa suscrito por Maximo
Goémez y José Marti un 25 de marzo de 1895:

*Conocer y fijar la realidad; componer en molde natural, la
realidad de la ideas que producen o apagan los hechos, y la de los
hechos que nacen de las ideas; ordenar la revolucion del decoro, el
sacrificio y la cultura [de] modo que no quede el decoro de un solo
hombre lastimado, ni el sacrificio parezca inutil..." Manifiesto de
Montecristi.



