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IGLESIA CUBANA: CINCO SIGLOS DE DESAFIOS
Y RESPUESTAS

Manuel Maza, sj.*

“En verdad las raices culfurales de la nacién cubana susten-
tan una distinguible referencia a la fe catdlica, gue ha sub-
sistido y crece hoy, luego de largos y dolientes anos de
tastimonio perseverante,..”

Maons. Siro Gonzélez, Obispo de Pinar del Rio ante el Sinodo
de Obispos sobre la vida religiosa, Roma, octubre de 1994,

Este estudio pretende resaltar las lineas mayores de la vida de
la Iglesia catélica en la Isla de Cuba desde los dias de la conquista
hasta el presente. Este recorrido, forzosamente esquematico, puede
ayudar a darle su verdadero valor a los conflictos entre la Iglesia y el
Estado que han tenido lugar durante el proceso revolucionario que
se inicio hace mas de 36 afnos.

El lector facilmente advertira que casi todo el articulo va centrado
en tomno al sector eclesiastico que como se sabe estaba obligado a
consignar multiples aspectos de la vida colonial, siendo mucho mas
dificil recuperar los testimonios del laicado.

. Profesor investigador en la Pontificia Universidad Catdfica Madre y Maestra.
65



pAGN

ESTUDIOS SOCIALES 59

1. Desde la conquista hasta el Primer Sinodo Diocesano
(1680) y la llegada del Obispo Compostela en 1687

Dejando de lado los intercambios entre el Almirante y los indios
de Cuba, esta época inicial abarca desde el primer el chogue entre
los aborigenes de Cuba y las partidas de Diego Velazquez durante
los afios 1511 a 1515, hasta el Primer Sinodo Diocesano. He selec-
cionado el Primer Sinodo Diocesano de 1680 como limite inferior,
porgue representa un primer intento de institucionalizacion pastoral.
Muy probablemente el Sinodo favorecié el nombramiento por el
Consejo de Indias de un hombre de la talla de Diego Evelino de
Compostela, (1685-1704) como obispo de Cuba. Compostela fue el
primero de los Obispos decisivos del siglo XVIII, cuyo impacto pas-
toral y cultural culmina en el episcopado de Espada y Landa (1800-
1832), y ha perdurado hasta nuestros dias.

Hay algo de artificial en todo intento de dividir la historia en
etapas, fases y periodos. He escogido la fecha de 1680, porque
coincide con el inicio de la predicacién de los Frailes capuchinos
Francisco José de Jaca y Epifanio de Moirans contra la posesion de
negros esclavos y la esclavitud. En la (ltimas décadas del siglo XVII
ocurrian transformaciones internacionales, hispanicas e insulares
que afectarian a Cuba. Tal fue el caso, por ejemplo, del Tratado de
Ryswick de 1697 que cerrd practicamente dos siglos de vida colonial,
y dio un respiro de cuatro anos a la vida cubana de los continuos
ataques y amenazas de los corsarios y piratas. A finales del siglo
XVII, se vivian los Gltimos anos de la dinastia Habsburgo en Espana.
El XVIIl se inicié con la guerra de sucesion al trono espanol y el
advenimiento de los Borbones. En Cuba se esta dando entonces un
acrecentamiento del cultivo del tabaco, cuyas cosechas querra con-
trolar la administracion borbénica.

Exceptuando el caso de la evangelizacion de los indios, es dificil
subdividir en periodos la labor de la Iglesia para los afios que van
desde 1510 hasta 1680, porgue en realidad tenemos a una Iglesia
que enfrenta una serie de desafios que se van repitiendo. Tanto los
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desafios como las respuesta de la Iglesia, ocurren dentro del marco
del Patronato.

1.0 El Patronate

Se pudiera decir, parafraseando a Juan el evangelista, que casi
desde el principio era el Patronato y sin el Patronato no se hizo nada
de cuanto fue hecho. Sin el Patronato no se comprende nada de la
vida colonial de la Iglesia cubana. Todo ocurrié enmarcado dentro de
esta relacion entre la Iglesia y la monarquia espaniola.

La Bula Universalis Ecclesiae de 1508 lo establecia. La mo-
narquia espafola quedaba encargada de los diezmos, de los limites
jurisdiccionales y de presentar los candidatos a todas las dignidades
y cargos eclesiasticos.

Durante cuatro siglos la Iglesia que iba surgiendo en la isla de
Cuba fue regida por eclesidsticos presentados por la Corona
espanola. Todos los documentos pontificios que se leyeron en Cuba
durante cuatro siglos llegaron por concesion de la Corona mediante
"pase regio”. Los obispos de la Isla no se comunicaban directamente
con la Santa Sede sino a través de Espana. Tampoco iban a Roma
a cumplir con la visita "ad limina", sino que enviaban el reporte del
estado de la diécesis al Consejo de Indias, fundado en agosto de
1524. A lo ancho y largo de toda la América hispana y las Filipinas,
la Corona controlaba los traslados de clérigos y religiosos a las Indias,
las actividades de las congregaciones y érdenes religiosas, los go-
biernos interinos de las didcesis mientras llegaban las confirmaciones
de los presentados a esos cargos. Como lo ha expresado reciente-
mente el historiador Pedro Borges, los obispos de hispanoamérica
pudieron pensar que obedeciendo al monarca y a sus instituciones
cumplian con su conciencia.'

1. Ct, Padro Borges, Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas, (Siglos
XV-XIX) Vol | Aspeclos Generales (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, Quinlo
Centenario, y Toledo: Estudic Teolégico San Idelfonso de Teledo, 1992), 74,
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Los Reyes de Espana actuaron no sélo como patronos de las
iglesias, sino como vicarios de esas comunidades, asumiendo, con
la anuencia de los Romanos Pontifices, funciones disciplinares de la
exclusiva competencia de la Sede de Pedro dentro de ambitos
especificados por los Papas. El Patronato fue el marco de la Iglesia
cubana hasta 1898,

Voy a destacar ahora seis desalios para los afios gque van desde
1492 a 1680.

1.1 Lalglesia ante el indio (1492-1555)

Denomino al primer desafio, "lalglesia ante elindio (1492-1555)"
por ser éste, a mi parecer, el reto mayor enfrentado durante esos
anos. En términos econdmicos y sociales, se trata de lo que Fe
Iglesias ha llamado "un periodo inicial preparatorio” en la historia de
Cuba, que se caracteriza por "el predominio de las encomiendas” y
la actividad minera en los lavaderos de oro.? Los indios son esclavi-
zados junto a otros aborigenes de las tierras vecinas (Lucayas,
Antillas Menores y Yucatan) y los africanos. A la llegada de los
hispanos, |la poblacién indigena de la Isla ha sido calculada aproxi-
madamente en unos 112,000.° Estos indios fueron inmediatamente
incorporados como mano de obra barata en la empresa de la con-
quista, la siembra de montones de yuca, el lavado de oro y mas tarde
algunas siembras de cana. Muy pronto, las epidemias y el mal trato
redujeron la poblacion aborigen en tal medida, que para 1510 se hace
necesario comenzar a cazar indios en las Islas Lucayas (actualmente
Bahamas). Entre todas las epidemias hay que citar la de 1519 que

2. Fe Iglesias, "La periodizacién de la historia de Cuba, Un estudio historografica®,
Santiago (Fevista de la Universidad de Orients, Santingo de Cuba) Nro 88 (Marzo,
1088), 125.

3.  Louis A. Perez, Jr, Cuba; Betwean Reform and Revolution, (New York, Oxlard:
Ouxford University Press, 1988), 20. En adelante esta obra sera citada asi; Pérez,
Cuba, 1988, Pérez basa sus estimados en los estudios de Emesto E. Tabio y Estrella
Rey, Prehistoria de Cuba (Habana, 1966) y Juan Pérez de la Riva, "Desaparician
de la pablacién indigana cubana,” Universidad de La Habana, Nros, 186-187,
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redujo a un tercio la totalidad de la poblacién aborigen.' El mal trato
y los abusos generaron en La Espariola la revuelta de Enriquillo
durante los afios que van de 1519 a 1533, En 1523 se rebelaron en
Cuba los indios Cayos, en la cayeria de los Jardines de la Reina.
Terminamos nuestro periodo en 1555, pues Ramiro Guerra consi-
deraba que para esa fecha la poblacion indigena no alcanzaba los
5000.°

Como en otros lugares de América, en general los eclesiasticos
realizaron su labor evangelizadora sin mayores protestas contra los
abusos y desmanes de la empresa conquistadora. Sin embargo,
desde la primera evangelizacion en Cuba hubo eclesiasticos que
denunciaron las violencias contra los indios. Estas denuncias por
parte de eclesiasticos y de algunos funcionarios reales perduraron
hasta finales del siglo XVII.?

Tal fue el caso de Fray Bartolomé de las Casas, encomendero
convertido en 1514 enlas margenes del Rio Arimao en Cuba.” Desde
entonces Las Casas se desempefié como uno de los mayores y mas
ilustres criticos de la conquista y del modo hispano de evangelizar en
América.

Con relacion a Cuba, en 1526 Las Casas apoyd un método de
evangelizacién que liberaba a los indios del trabajo forzado. Las

4. Epidemia reduce algunos peblados indigenas a un tercio de su poblacion (Pérez,
1988, 30).

5. Ramiro Guarra, Manual de Historia de Cuba. Desde su descubrimiento hasta
1868, (Madrid: Ediciones ERRE, 5.L., 1875, 1ra ed, Washington, D.C., 1938), 88
En adelaniz esta obra sera citada asi: A.Guerra, Manual.

6.  Unareal Cédula del 30 de mayao de 16594 ordenaba al nuevo gobemador Sebastidn
da Arancibia que tratase a los indigenas "con gran blandura y suavidad, sin que
experimenten vejaciones, so pena do castigo a ves y les demas®. Citado por
Franciseo Castillo Meléndez, "Poblacidn y Delensa de la Isla de Cuba® en Anuario
de Estudios Americanos Vol 44 (1987), 48, 48,

7. Ch. Lewis Hanke, Bartolomé de las Casas. Pensador Polilico, Historiador,
Antropélogo, (La Habana: Biblioteca de la Sociedad Econdmica de Amigos del Pais,
1948), 25.
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Casas obtuvo de Carlos V y del Consejo de Indias que Fray Pedro
Mexia de Trillo, Provincial de los Franciscanos en Santo Domingo,
pudiera establecer poblados de indios en Cuba sin que éstos tuvieran
que lavar oro. El objetivo de este intento fracasd, pero en medio de
duras controversias Las Casas lograria que el Gobernador Guzman
fuese privado de su cargo de repartidor de Indios, y tanto Guzman
como su socio €l Obispo Miguel Ramirez, O.P. (1528-1535) fuesen
investigados. A la larga, el Obispo consiguié que Guzman recuperase
su prestigio y &l mismo fuese liberado de las acusaciones.®

En la primera mitad del siglo XV|, las autoridades espariolas no
se preocupaban tanto de la desaparicion de los indios. Lo que si les
interesaba era la conquista de las tierras cercanas, doradas con
promesas de metales preciosos. La fundacién de varias de las villas
cubanas esta relacicnada con el servicio que podrian prestar en
relacionar a la Isla, tan estratégicamente situada, con los futuros

8. Los documentos han sido reunidos por Levi Marrero, Se puede seguir este asunlo
desde 1526 en que medianie una real provision del 14 de septiembre disponia que
fray Pedro Mexia se Irasladase a Cuba ensayar su sistema "de la experiencia® (RG,
Manual, 58). Mexia de Trillo poseia poderes especiales para denunciar y comregir los
abusos contra los indios. Temiendo que su autoridad fuera dabilitada e interesado
en los beneficios que el trabajo indigena le reportada, el Gobemadeor de Cuba
Guzman entorpecit la gestién de Mexiade Trillo, Tanto la Audiencia, como el Conssjo
de Indias fallaron a favor dal fraile franciscano, Probablamente las danuncias del
sector eclasiastico estan a la base de una Real Orden del 15 de febero de 1528 que
le quitaba al Gobemador Guzmén sus funciones como repartidor "y le prive dal
derecho de encomendarse indios a sf mismo, a sus lamiliares y a sus criados® (AG,
Manual, 58).

El asunto del experimento franciscana para la evangelizacién de los Indios fue
remifido a la auloridad y parecer del nusvo Obispo Miguel Ramirez de Salamanca
primer obispo que residiera @n Cuba, a donde llegd en 1529. Muy pronto Obispo y
Gobermador se pudieron de acuerdo para repartirse los indios. (ARG, Manual, 53). El
Consejo de Indias nombré a un juez investigadaor y prohibié que el Gobemador y el
Chispo tuvieran indios. El Obispo puso los indios a nombre de una sobrina. El
Gobernador logra retrasar la legada del investigador por dos afios y el Obispo usé
la excomunién conlra sus adversarios. El juez Juan de Vadillo presentd formalmente
carges contra el Obispo en Espafia. Alla fue Ramirez a defanderse logrando quae los
cargos contra Guzman fuesen levantados (Guzman continué gobemando hasta el 7
de junio de 1538 en que lue relevado por Hemando de Sato) y el Obispo Ramirez

permanecia 8n su carga hasta la llegada del Oblspo Miguel Sarmisnto [AG, Manual,
0%,
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puntos de expansion. Cuba tomara el relevo de La Espariola como
base de importantes expediciones. De Cuba partirian Pedrarias
Davila para Centro América (1513), Francisco Hernandez de Cérdoba
para la peninsula de Yucatan (1517), Juan de Grijalva (1518), Heman
Cortés (1519) y Panfilo de Narvaez (1520) para México, y el mismo
Narvaez (1527) v luega Hernando de Sato (1538) para la Florida.® En
esta fiebre expedicionaria |a suerte de los indios contaba poco.

Es dificil saber en qué medida, las tragicas experiencias iniciales
vividas en Cuba, afectaron toda la obra de Las Casas y sus sucesores
en ofras partes de América. Se puede decir con certeza que Las
Leyes de Burgos (1512), la decisién de suprimir las encomiendas de
1530, la bula Sublimis Deus de Paulo |l del 2 de junio de 1537, Las
Leyes Nuevas (1542) y los Debates de Valladolid (1550-1551) no
alteraron la suerte de los indios de Cuba ni detuvieron su desa-
paricion. En la sequnda mitad del siglo XVI| sélo persistian los indios
de la jurisdiccion de Santiago de Cuba, radicados en los poblados de
San Luis de los Caneyes y Bayamo. Un padron de 1684 identifica
varias comunidades indigenas dentro de la jurisdiccion de Bayamo:
Santa Ana, Guanarubi, Jiguani de Arriba, Los Quemadaos, Cautillo y
el Sao, De estos asentamientos, en 1716 solamente existia el de San
Pablo de Jiguani como comunidad que habia conservado su identi-
dad indigena."”’

1.2 Una de las islas descuidadas

Un segundo desafio enfrentado por la Iglesia fue el abandono en
que quedd la Isla con la conquista y la creacion de los prosperos
virreinatos, primero de México y luego del Peru. Los testimonios de
la época nos revelan al clero y los sucesivos obispos actuando
convencidos de que por las distancias y el desinterés de la Corona,
no seran supervisados, y los aspectos institucionales de su ministerio

9.  Ch., Louis A. Pérez, Cuba (1988), 31
10,  Cfr., F.Castilio Meléndez, "Poblacion y delensa..”, 45, 46,
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carecen de importancia. Asi por ejemplo, el Obispo Juan del Castillo
le informaba a Felipe |l que entre el 2 de agosto de 1569 y abril de
1570 habia realizado su visita pastoral * y en ninguna iglesia habia
Libros de Bautismo, ni confirmacién ni de Matrimonios--*.""

Obispos y Gobernadores son las maximas autoridades de Cuba,
una isla remota, desatendida y mal comunicada. En las relaciones
entre obispos y gobernadores se dieron las alianzas, como en el caso
ya mencionado del Gobemador Guzman y el Obispo Ramirez, y no
faltaron los conflictos. Entre los choques mas notables para la época
que estudiamos merecen mencionarse el del Obispo Fray Antonio
Diaz de Salcedo y el Gobernador Luxan quien se quejaba en 1587
de que el Obispo lo tenia excomulgado.'? El Maestre de Campo Joan
de Texada repetia en 1589 la misma queja.'® Como ya lo he dicho
mas arriba, varios Obispos actuaron, al parecer, sin ningln temor de
que sus actividades fuesen examinadas y censuradas. Asi por ejem-
plo, en 1618, el Obispo Henriguez de Toledo fue acusado de que
"...en Puerto Principe vendio los sepulcros de la capilla a trueque de
cueros y se quedé con todos, sin dar a la Iglesia un real®."

No todo debe ser atribuido a la falta de escrupulos y ambicion
de algunos Obispos. Los habitantes de la Isla muy pronto tuvieron
fama de no respetar las autoridades. En 1570 el Obispo Juan del
Castillo (1568-1579) le pidié permiso al Papa para dejar el obispado
y encerrarse en una celda en Espafia en una de las érdenes religiosas
aprobadas. Denunciaba el Obispo que |la gente de Cubaera“...lamas
incorregible y libre y mal sujeta a los mandamientos de la iglesia que
hay en todas las Indias y asi hay muchos pecados publicos y muchos
vecinos casados dos o tres veces estando sus mujeres vivas...'* Para
la época que estudiamos, impera la ley del mas fuerte. Hacia 1600 el

11, Escobio, El Obispo Compostela y la Iglesia Cubana del Siglo XVII, (1883), 86.
12, Ver Levi Marrero, Cuba: Economia y Socledad 11, (1974), 199,

13.  Ver Levi Marrero Il, 155,

14.  Levi Marrero, Cuba: Economia y Sociedad IV, (1975), 253,

15. Coleccién de Documentos publicada por la Academia de |a Historla de Cuba
Vi, pp. 228-228, citado en Levi Marmero, |i, 382,
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Gobermador de Cuba se lamentaba en carta al Rey del irrespeto de
los soldados hacia toda autoridad, si se les queria contener,
"...amenazan con que romperan la cabeza a la justicia e regidores, i
ansi se les deja".'® Durante afios cormi6 el rumor de que la muerte
repentina del Obispo Juan Montiel (1655-1657), quien tratd de reme-
diar la vida escandalosa del clero, se debié a envenenamiento.'”

Los proximos desafios enfrentados por la Iglesia, estan ligados
al abandono de las Islas caribenas, a la importancia que Espana dio
a la plata y el oro de México y Perli que acabo de tratar y la creciente
rivalidad con otras potencias y sus designios coloniales.

1.3 En el amenazado Caribe

Un tercer desafio para la pastoral fue la relaciéon con las otras
potencias, particularmente Francia, Inglaterray Holanda. Al igual que
el resto de la poblacién de Cuba, La Espariola, Puerto Rico y Jamaica,
el clero de Cuba participé en el contrabando. En 1601, el Gobernador
Don Pedro de Valdés, denunciaba a Fray Alonso de Guzman, el cura
Vicario de Baracoa como contrabandista.'® En los procesos multitu-
dinarios organizados en 16083 por el Gobernador Melchor Suarez de
Poago contra los bayameses acusados de contrabando de seguro
figuraban algunos clérigos,'® pues en 1606 el ocidor, Francisco Manso
de Contreras, afirmaba que "Todos los vecinos de la tierra adentro,
sin faltar ninguno, clérigos ni frailes, son grandes rescatadores...".
En 1607 Felipe lll sentiria la necesidad de crear un segundo gobierno
en Santiago de Cuba precisamente para vigilar y cortar las activi-
dades contrabandistas. Basten estos trazos para delinear la vertiente
ilegal y pacifica de la relacién entre el clero y las otras potencias
rivales de Espana. Mayores consecuencias tuve la vertiente violenta.

16. Citade por R. Guerra, Manual, 100,

17. Ramire Guerra recoge &l rumor en su Manual, 128.

18. Ver Levi Marrero IV, 125.

19. Varios, Historia Iberoamericana, || (Madrid: Ediciones Catedra, 1990), 453.
20. Citado por Levi Marrero 1V, 131,
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Desde los inicios del XV| hasta el tratado de Ryswick de 1697 el clero
y los establecimientos de la Iglesia Catdlica sufrieron con frecuencia
las amenazas y ataques de corsarios y piratas y marcaron el minis-
terio de la Iglesia con sangre y fuego. Menciono algunes entre los
mas relevantes. El 10 de julio de 1555 Jacques de Sores tomé La
Habana y saqued los locales de las incipientes instituciones.

El estado de tensién existente entre Cuba y los puestos de
potencias rivales adyacentes queda bien ilustrado con este suceso
en el cual participaron capellanes catélicos provenientes de Cuba: en
1565 Menéndez de Avilez organizé una expedicion contra las
pequenas localidades protestantes de La Florida en la que perecieron
mas de 600 hugonotes.®' Por el temor a las potencias extranjeras,
desde el siglo XVI las fortalezas de La Fuerza (1577), el Morro y la
Punta (1597) defendieron La Habana. Este mismo temor coloco al
sector militar y su guarnicion permanente despues de 1555, en una
posicion de preponderancia social. El catolicismo de Cuba, como
sucediera en el resto de América, también jugé el papel de funda-
mento ideolégico contra rivales religiosos y econdmicos. La legitimi-
dad que el catolicismo podia prestar a la causa hispana fue mas
apreciada desde el atague y los desmanes del hereje Francis Drake
en 1586 contra la Catedral y la poblacién de Santo Domingo, vy la
derrota de la Armada Invencible en 1588.

La violencia de estos atagues se haria mas dramatica durante el
siglo XVII. En 1604, el Obispo cartujo Juan de las Cabezas Altamirano
(1602-1611) fue rescatado por un negro esclavo de las manos del
pirata Girén dando pie a la primera pieza literaria de origen cubano.™
En 1628, en la costas de Cuba, ocurriria *...el mayor golpe dado a la
Corona hispana y al comercio sevillano®,* en efecto, un contigente
de piratas holandeses al mando de Piet Heyn (Piet Hein) capturaron
la totalidad de la flota de la Nueva Espana frente a la actual

21, Citado por Levi Marrero ||, 146,
22, Ver Levi Marrero, IV, 120-123.

23. Historia Iberoamericana |, 453.

74



IGLESIA CUBANA: CINCO SIGLOS DE DESAFIOS Y RESPUESTAS

Matanzas.* Para 1655 Jamaica ha caido en manos inglesas victima
del Western Design de Cromwell. Y desde Jamaica en 1662 un grupo
de piratas capturan y destruyen Santiago de Cuba. Esos desmanes
afectaron particularmente a la Catedral, que ya habia sido destruida
en 1586 por piratas franceses en represalia contra ataques
esparioles. En 1668 Henry Morgan captura Puerto Principe. Por estos
arnios, los apresamientos de piratas y filibusteros de otras naciones y
confesiones eran tan frecuentes que en La Habana, la horca estaba
levantada siempre.®

1.4 Paradero de la flota

La importancia de los metales preciosos de México y Pert y el
creciente antagonismo de otras potencias navales europeas confron-
taria a |a Iglesia con lo que he llamado su cuarto reto pastoral para la
época 1492-1680: el sistema de flotas. La necesidad de aprovechar
los vientos tavorables del norte de la Florida para el regreso a Europa,
convirtio a La Habana en el puerto clave para dicho viaje. Las flotas
funcionaron desde mediados del siglo XVI hasta los finales del XVII
con una impacto de primera magnitud sobre la poblacion habanera.
He publicado en otra parte el testimonio del Obispo Bernardino de
Villalpando (1561-1564) recogido por Enrigue Dussel. Para el Obispo
Villalpando La Habana se habia convertido, gracias a las flotas, en el
“paradero y hervidero de todas las Yndias", lo cual, segin el mismo
Obispo tenia un efecto nocivo para el cristianismo y la moral: “con-
curre mucha gente [a La Habana] de diversas naciones que es lo que
dafa las costumbres de los pueblos."™ En 1577, el Gobernador de
Cuba, Francisco Carrefio se lamentaba en carta a Felipe |l de todo
un grupo de frailes que andaban como "perdidos” en La Habana. Los
frailes eran pasajeros frecuentes de las flotas: "certifico a V.M. que

24, Levi Marrero, Cuba: Economia y Sociedad (Il, {1975), 105-108.
25.  Ramiro Guerra, Manual, 119.

26,  Citado par Enrigue Dussel, "El Episcopade Hispano- americano Institucian Misianera
en Defensa del Indio, 1504 - 1620 Sondeos (Cusrmavaca, Mexico, Nro 35, 1870),
104, Usé esia cita en El Alma del Negoclo..., 3, nota 4.
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ningln navio ni barco entra por este puerto, que no traiga algin fraile."
Y, segun el decir del Gobernador Carrefio, la conducta de los frailes
transeuntes no distaba mucho de la de otros pasajeros: "En estas
flotas de Nueva Espania y Tierra Firme y en los galeones de V.M. han
entrado en este puerto mas de 80 frailes, los cuales van para Esparnia
y algunos que aqui estan yo los envio a Santo Domingo que siendo
de aquél convento andan por este pueblo jugando muchos dineros,
y haciendo otras cosas no dignas de su habito."’

1.5 Clero numeroso no tan piadoso

Un quinto reto pastoral lo constituyd el numero exagerado de
eclesiasticos localizados en La Habana a lo largo del siglo XVII.
Carezco de cifras confiables, pero Levi Marrero, citando una Real
Cédula de 1660, informa de como por esos anos en La Habana habia
muchos curas sin empleo y Fernandez Escobio sefiala que: “...erael
estado religioso la Unica forma de educacién, con que podian contar
las personas de escasos recursos, lo que origind la existencia de una
nutrida clerecia criolla, excesivo nimero que le hizo exclamar a
Pezuela -- que en 1685 se habia enseforeado en todo el pais el
poder sacerdotal".*

Algunos de estos miembros del clero se dedicaban a la admin-
istracion de haciendas. El Contador Garcia Palacios les compré a

nombre del Rey algunas partidas de tabaco cultivado en las estancias
y corrales de estos curas.®®

La importancia econdmica del sector eclesiastico llegd a ser de
primera magnitud. Era un clero numeroso, indisciplinado, viviendo en
una sociedad llena de transeuntes. Un sector de este clero intentd
participar del crecimiento econdmico que iba experimentando la Isla.
Prueba de ello es la Real Cédula del 2 de diciembre de 1672 que

27. Citado por Levi Marrera II, 153,
28, Citado por Escobio, 154,
29. Levi Marrero, Cuba: Economia y Socledad V, (1975), 71, 73.

76



IGLESIA CUBANA: CINCO SIGLOS DE DESAFIOS Y RESPUESTAS

prohibia a los eclesiasticos regulares o seculares, "el gjercicio de
actividades econémicas, bajo pena de ex-comunidn, medida que en
definitiva resulté ineficaz. Sélo las medidas coercitivias y la autoridad
moral de los Obispos Garcia Palacios (1677-1682) y Compostela
(1685-1704), pudieron superar el mal en parte”.* Sin duda también
habra que anadir las censuras del Sinodo de 1680. Cinco anos mas
tarde, el 18 de mayo de 1685, Manuel de Murguia Mena, teniente de
gobernador, pide que para salvaguardar la economia se prohiban
nuevos censos en favor de la Iglesia. El motivo que alegaba era que
ya la Iglesia Catdlica estaba recibiendo sumas abultadas por diezmos
que aumentaban continuamente.®’ El deseo de orar por los difuntos
y de buscar el favor divino para los vivos llevaba a muchoes particu-
lares acaudalados a dotar econdmicamente los servicios religiosos
de ciertas |glesias, con el entendimiento de que se hicieran oraciones
por los que asi socorrian la Iglesia. Estas fundaciones se llamaban
capellanias. A fines del siglo existian en Cuba méas de 400 capellanias
constituidas a favor de la Iglesia. El presbitero Manuel Rodriguez
Paez era el colector-asentador de estas capellanias y al decir de
Escobio, su gestion administrativa tenia pésima fama.*

La concentracion de eclesiasticos en la ciudad de La Habana
y sus alrededores, la activa participacion del clero en los negocios y
su ambicién de capellanias explican el grado de abandono en que se
encontraban enormes extensiones del territorio cubano desde los
inicios del siglo XVII hasta bien entrada la Replblica. La carencia de
personal eclesidstico fue suplida en parte por |a religiosidad popular,
expresion religiosa del pueblo, espontanea, ajena al control doctrinal
y ritual de la Iglesia oficial, no sujeta a la fragil presencia del personal
eclesiastico. En esta piedad popular sobresale la devocion a la
Nuestra Sefiora de la Caridad, fortalecida por una imagen con esa
advocacion encontrada hacia 1611 en la bahia de Nipe y muy pronto

30. Escoblo, 98
3. VerEszcobio, 57
32. \Ver Escobio, 57.
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venerada en una ermita construida en el Cerro de la Mina, en el
Cobre, poblado de las inmediaciones de Santiago de Cuba.™

1.6 Evangelizacion de los esclavos africanos

El sexto desafio pastoral de la época que estudiamos lo consti-
tuyo6 la evangelizacion de los africanos. Las relaciones entre amos y
esclavos durante los afios 1492-1680 variaban segun las ocupacio-
nes, en las actividades relacionadas con el azlicar se daba la mayor
explotacién. El clero, que gozaba de una fuente de poder propia
dentro del patronato respetado por los Habsburgos, pudo exigir que
los esclavos fuesen evangelizados antes de recibir los sacramentos
y que no trabajasen los dias de fiesta. El Sinodo de 1680 no cuestiond
la esclavitud sino que intentd controlar el impacto cultural y religioso
que podian tener los africanos sobre el mundo de los blancos. Por
eso el Sinodo legislé para reglamentar las danzas, las oportunidades
en las gue los africanos podian vender, sus expresiones de dolorante
los muertos y el callejeo de las mulatas después de la caida del sol.
Ya el Sinodo se hace eco del creciente rechazo de la promocién a
las ordenes sagradas de los negros y mulatos "...por la indecencia
que resulta al estado eclesiastico..." Pero al parecer esta prohibicién
no se tomé muy en serio, pues el 18 de mayo de 1685 el teniente
gobernador, Manuel de Murguia Mena, se lamentaba en carta al Rey
de que estaban ordenando "...sacerdotes hijos y nietos de mulatos,
y uno, llamado Juan del Rosario, hijo de una negra bozal esclava, no
solo mulato, mas de color tan oscuro que causa irreve- rencia."* Al
finalizar la época que estudiamos se manifiestan ya los sentimientos
de un sector dirigente que se siente amenazado por la presencia

33. Cir, Alberto J. Villaverde, S.J,, Santa Maria, Virgen de la Caridad del Cobra San
Juan, Pusrte Rico: PUBLIRIN, 1004,

34. Juan Garcia Palacios, Sinodo de Santiago de Cuba, 27, He tratado de sste asunio
en “Clero Catdlico y Esclavitud en Cuba. Siglo XVI al XIX, Ensayo de Sintesis®,
Estudios Soclales (Santo Domningo), Nros 79/80, 17-50.

35 Citado por Levi Marraro V, 70.
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africana a la cual desea mantener sometida. Estamos lejos de la
actitud de la sociedad del siglo XVI en la que vivié el sacerdote
mestizo Miguel Velazquez, quien fuera, al parecer por iniciativa
propia, el primér maestro de gramatica durante los afos 1540-1544
en la Catedral de Santiago de Cuba después de haber realizado
estudios en Sevilla y Alcala de Henares.

2. Desde el Primer Sinodo Diocesano hasta la muerte del
Obispo Espada en 1832 y las medidas anticlericales
de los liberales (1830 y 1840)

Los procesos econdmicos, sociales y politicos que marcan esta
segunda época son los siguientes, Hasta 1717, fecha de la primera
rebelién de los vegueros, estamos en plena expansion del cultivo del
tabaco. El Tratado de Ryswick de 1697 trae un corto respiro de los
ataques de piratas. El Tratado de Utrecht (1713), que pone fin a la
guerra de sucesion al trono espanol, senala claramente la prepon-
derancia inglesa que se reafirma en el Tratado de Paris de 1763. El
Tratado de Utrecht concede a los ingleses el asiento de los esclavos
y la posibilidad de enviar un navio anualmente a los principales
puertos de la América hispana. Siguiendo el ejemplo de Francia, en
Haiti, los hacendados y comerciantes se interesan en |la siembra de
cana de az(icary eltrafico de esclavos. Aumenta la poblacién de Cuba
y crece continuamente el comercio con las colonias inglesas de Norte
América. La Toma de La Habana por los ingleses en 1762 revela las
posiblidades comerciales a un secior produciivo que ya opera y
crece, Sera este sector quien consiga de la Corona espanola amplias
libertades comerciales en 1788 y el libre trafico de esclavos africancs
a partir de 1790.

Desde los afios que van entre 1775 y la década de los 1840,
el mundo sera convulcionado por una serie inventos, conflictos,
intereses, revoluciones, invasiénes e insurrecciones que, fijandonos
solamente en cuatro &mbitos, alteraran para siempre la faz de Occi-
dente, las Américas, la Iglesia y por supuesto Cuba. Estos procesos
se entrelazan y se estimulan reciprocamente. La fuerza del vapor de
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agua y de los intereses burgueses en Estados Unidos, Francia,
Europa y las Américas crean los Estados Unidos de América, nuevo
mercado para los azlicares y melazas cubanas, y a su vez una nacién
de poder y ambiciones crecientes, que traga inmigrantes y se apresta
a cruzar el Mississippl, a despojar a México de la mitad de su territorio
y a sofiar con destinos manifiestos caribefios, mientras guarda la
América ambiglamente para los americanos con la Doctrina Monroe.

Los intereses encontrados del proceso revolucionario francés
brindan a las masas esclavas de Haiti en el verano de 1791 la
posibilidad de hacer valer, pagando con sangre propla y ajena, los
derechos que los burgueses llamaban humanos sin pensar en los
haitianos. Curiosamente Haiti les abre los ojos a los hacendados y
comerciantes cubanos quienes desde entonces traen a Cuba un
numero de esclavos que supera a los introducidos durante tres siglos,
para explotarlos y conservarlos con los ojos cerrados. La Francia
revolucionaria jacobina y luego napolednica prolonga y radicaliza la
embestida borbdnica contra |a Iglesia, sus propiedades, privilegios,
exenciones y funciones sociales. Nuestra época cierra con las medi-
das liberales espanolas contra el sector eclesiastico que seran apli-
cadas en Cuba después de Ja muerte del Obispo Espadas durante
las dos décadas de 1830 y 1840.

Mas que hablar de periodos dentro de esta época, quisiera
senalar varias caracteristicas.

2.1 El siglo de oro de la Iglesia cubana (1685-1832)

Los afos que van desde la llegada del Obispo Diego Evelino de
Compostela en 1687 (nombrado en 1685), hasta la muerte de Espada
y Landa en 1832 representan el siglo de oro de la Iglesia cubana por
varios motivos: primero por los Obispos gue rigen la Isla, son hombres
visionarios. Compostela (1685-1704) se adelanta al crecimiento de la
poblacién de Cuba y en particular de la ciudad de La Habana
erigiendo parroguias y construyendo por cuenta propia unas 20
iglesias.® Jerénimo Nosti y Valdés (1705-1729) funda la Casa Cuna,

36, Escobio, 156.
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el Seminario San Basilio, la Universidad de La Habana, trae a los
religiosos Betlemitas y da alientos a los jesuitas. El franciscano Juan
Lazo de la Vega Cansino (1732-1752) se asesora con un joven
sacerdote dominicano nacido en Santiago de los Caballeros, Pedro
Agustin Morell de Santa Cruz que le sucedera en esa sede. Morell de
Santa Cruz (1753-1768) recorre su jurisdiccién y consigna sus obser-
vaciones para |as generaciones futuras. Morell envia sacerdotes a
los cabildos negros y les previene que no cambien lo gue no entien-
den. Morell pide la ayuda de un auxiliar cubano, Santiago J.
Echevarrria Nieto de Osorio quien le sucede, Echevarria (1769-1787)
reorganiza el San Basilio y crea el Seminario San Carlos y San
Ambrosio dandole un reglamento en 1789. Desde 1787 Cuba cuenta
con dos didcesis, omitiendo otros obispos, destaco a Juan Diaz de
Espada y Landa (1800-1832), Obispo el mas querido de los cuatro
siglos de vida colonial.”’

Varios de estos obispos crearon instituciones que perduraran
en la vida nacional y participaron en la vida cultural y social de su
época. No se concibe un esfuerzo filantrépico, cultural y hasta politico
sin el Obispo. Valdés arbitra entre los vegueros y la coronay se atreve
a denunciar los excesos del Gobernador Guazo Calderon. Morell de
Santa Cruz defiende a los negros cobreros, media junto al Obispo
Valdés en las rebeliones de los vegueros y siendo Obispo se enfrenta
alos ingleses, lo que le valié el destierro en New Orleans, Echevarria
coloca el seminario a la altura académica de la universidad y quizas
mas, Espada participa y llega a presidir la Sociedad Econdmica de
Amigos del Pafs, sostiene los esfuerzos por moder- nizar la en-
sefanza del Seminario, la agricultura, los cementerios. Espada

37. Evaluade duramente por Miguel Figueroa en Religion y Paolitica en la Cuba del
siglo XIX: El Obispo Espada visto a la luz de los archivos romanos, 1802 - 1832
{Miami: Ediciones Universal, 1975). Mucho del material empleado por &l honrado y
dedicado M, Figuerca lue producido por los enemigos de Espada. En este tlema tan
debatido voy pensando como Escobio; "Mientras los nombres y acusaciones de sus
enemigos y detractoras, han ido desapareciendo en el marco de la historia, guedando
como recuerdo la bajeza y ruindad humana, el nombre y la sjecutoria del Obispo
Espada emerge como un simbolo dentro del Eplscopado cubano de todos los
tiempos.” El Obispo Compostela, 183,
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escribe contra la esclavitud y desea dialogar seriamente con las ideas
liberales de la época.

Estos obispos muestran su confianza hacia el clero cubano.
Compostela elige a Dionisio Rezino y Ormachea (1707-1711) como
obispo auxiliar, Lazo de la Vega se apoya en el sacerdote domini-
cano-cubano Morell de Santa Cruz,™ Morell de Santa Cruz pidié que
el cubano Echevarria fuera su obispo auxiliar (1768), Espada confia
en los sacerdotes Varela y también en Bernardo de O'Gaban. Fue
Espada quien pidié permiso para ordenar a Félix Varela (1811) antes
de sus 24 anos. Espada crea la Catedra de Constitucion en el
Seminario y la pone en manos de Varela, a quien entusiasma para
que participe en las elecciones de 1821 en las que fuera electo
delegado a las Cortes.

Muertos, varios de estos obispos son llorados por la generali-
dad de la poblacién cubana. A la muerte de Compostela hubo que
poner guardias alrededor de su cadaver para que no le dejase
desnudo, una multitud que queria alguna religuia de su amado
Obispo, tan grande era su fama de santo.%® El Gobernador Dionisio
Vives no podia limitar la accion de Espada, tal era el prestigio y la
aprobacidn social de que gozaba.

Un segundo motivo para considerar la época 1687-1832 como
la época de oro de la Iglesia cubana es el numeroso clero nativo,
Reinerio Lebroc afirma que durante los afios 1758-1765 empleando
los datos del Obispo Morell de Santa Cruz se sabe que "de los 95
presbiteros empleados, o sea con cargos oficiales en la zona que va
desde Pinar del Rio hasta La Palma (Ciego de Avila), 80 eran con
seguirdad nacidos en la isla, y de los 50 parrocos de la diocesis en
1757 habian nacido en Cuba 46."*°

38. El dominicano Morell de Santa Cruz fus nombrade Vicaric General el mismo anic de
su ordenacion, 1716 y en 1729 era administrador de la Mitra.

38. Eldalo es de Jacobo de la Pezuela en su Historia de Cuba Tomao |, 258 cilado par
Escobio, El Obispo Compostela, 170,

40.  Cuba: Iglesia y Socledad 1830-1860 (Madrid: Lit. Barrero, 5.1, 1978), 12. Estudio

pionero que parmite comprender a Iglesia cubana en el umbral de las guerras de
independencia.
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Este clero cubano que tiene un centro donde formarse: el
Seminario San Carlos y San Ambrosio. Durante el ministerio episco-
pal del Obispo Espada, numerosos jévenes cubanos preferiran los
estudios del Seminario a los de la Universidad, todavia atrapada en
la gimnasia escolastica. La valia del clero de la Isla queda confir-
mabada por este hecho: de Cuba se escogeran también obispos para
otras sedes hispanoamericanas: Morell de Santa Cruz (Nicaragua),
Echavarria (Puebla, México), Luis Ignacio Penalver y Cardenas
(Nueva Orleans y Guatemala).

Es cierto que la expulsion de los jesuitas en 1767 asesté un
golpe a la vida intelectual y pastoral de Cuba cerrando su colegio de
La Habana y una residencia en Camagiiey, pero gracias al Seminario
San Carlos, la Isla podra mostrar a hombres formados por ella misma,
capaces de dialogar con las corrientes filosdficas de la época. Tal fue
el caso del Padre Agustin Caballero y sobre todo del Padre Félix
Varela, profesor y guia de "la juventud mas prometedora de su
tiempo", entre los que se destacan: José de la Luz y Caballero, José
Antonio Saco, Felipe Poey, Manuel Gonzalez del Valle, Gaspar
Betancourt Cisneros y Rafael Maria Mendive."' Varela fue delegado
electo a la Cortes espafiolas de 1822, autor de un proyecto para la
abolicién de la esclavitud en Cuba, independentista, exiliado, sacer-
dote entregado a los pobres y a la defensa de la fe. En el magisterio
y el ministerio de Varela, Cuba se piensa, quizas por primera vez, con
cabeza y corazdn propios.

Resumo la trascendencia de los afios 1687-1832 en la historia
eclesial cubana con dos detalles. El visionario Obispo Compostela
decide la creacién de la parroquia y de la Iglesia del Santo Angel en
una zona donde merodean gentes sin atencion pastoral. En la pila

41, José M. Hernandez, "El magisterio de Varela; Programa para fuluras invesligacio-
nes", en El Padre Varela: Pensador, Sacerdote, Patriota Roberfo Esquanazi-Mayo,
editor (Washington D.C.: Georgetown University Press, 1990}, 2. La obra recoge un
Simposio celebrade el 4 de noviembre de 1588 en la Bibliocteca del Congreso,
Washington D.C., y la considero una valiosa introduccitn (72 pags.) a la figura da
Varela. Reedita la excelente bibliografia del P. Felipe J. Estévez sobre Varala tomada
textualmente de Fellx Varela: Letter to Elpidio (New York: Paulist Prass, 1988).
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bautismal de esa parroquia del Santo Angel creada por Compostela
sera bautizado Félix Varela, y afios mas tarde, José Marti.*

La relevancia y el peso plblico de la |glesia cubana en los inicios
del siglo XIX aparecen diafanos con ocasion de la bendicién de la
Ceiba del Templete, pequeno establecimiento conmemorativo que
habia sido remodelado y se encuentra en la Plaza de Armas. El 19
de marzo de 1828, el Obispo por invitacion del Gobemador Dionisio
Vives celebra la misa, donde segln la tradicién fuera celebrada la
primera eucaristia en Cuba. La misa fue una ocasién memorable y
aparece consignada en la primera novela cubana, Cecilia Valdés o
la Loma del Angel escrita por un antiguo alumno del Seminario, Cirilo
Villaverde.

3. Desde la muerte de Espada (1832) a los inicios
de la Republica-Protectorado (1902)

3.1 El contexto europeo, particularmente el espanol

Varios factores cambiaron el papel de la Iglesia y de la religion
en la sociedad occidental. Con la Revolucién Francesa triunfa la
ilustracién, verdadera animadora de las medidas contra la Iglesia
Catdlica, como la Constitucion Civil del Clero. En la practica, esto
significé el control de la Iglesia por el Estado francés, la confiscacion
de las propiedades eclesiasticas, la disolucion de las érdenes re-
ligiosas y la ruptura con el papado. El Concordato napoléonico y la
coronacion del Emperador, a la que asistié Pio VIl, no trajeron la
reconciliacion entre la Iglesia y el Estado francés, Las verdaderas
intenciones de Napoledn se manifestaron en lainvasion de Italia y las
vejaciones al Pontifice preso.

Las tropas francesas que invaden Espana intentan implemen-
tar la agenda anticlerical de la Revolucién Francesa. En 1808 la
religion catélica, el clero, la religiosidad popular y la devocién a la

42.  Ver Escobio, El Oblspo Compostela, 160,
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monarquia forman causa comun contra el agresor francés y revolu-
cionario que fracasa.

Pero los hombres de la Constitucion de Cadiz, por mas que
defiendan la scberania espafola, son también ilustrados afrancesa-
dos. Fernando VIl los reprimidé apoyandose en la religién catélica.
Escarmentados, los sublevados de 1820 la emprenderan de nuevo
contra la Iglesia. Vencidos de nuevo por un Fernando VIl absolutista
y manipulador del catolicismo, quedaran agazapados esperando su
momento que vendra a la muerte de Fernando VIl el 29 de septiembre
de 1833, Los enfrentamientos entre liberales y conservadores con-
tinuaron en las sucesivas Guerras Carlistas del siglo X1X (1833-1840;
1860; 1872-1876). En ellas se enfrentaron las dos Espanas: la
tradicional y regionalista, con un lugar especial para el catolicismo y
un rechazo visceral de la llustracién y la revolucion fracesa; y la liberal,
que aspiraba a crear una Espana moderna, tolerante, centralizada y
para ello sentia que tenia que despojar al catolicismo de su estatuto
privilegiado en el régimen de propiedad, la educacion, el monopolio
religioso y sus fueros. En Espana primero vencen los liberales
quienes financian sus guerras contra los carlistas con las propiedades
confiscadas a la Iglesia y se ensafian mayormente contra las érdenes
religiosas y sus proyectos pastorales, cerrando los noviciados, expul-
sando a todas las congregaciones y despojandolas de todos sus
recursos. El clero vive en carne propia la viclencia revolucionaria
varias veces en €l siglo. Los afios mas virulentos son: 1840-1843;
1854-1856; 1868 y 1873-1874.

El Cancordato de 1851 entre Espafia ¥ la Santa Sede y la
restauracion monarquica de 1876 son fruto del entendimiento de los
moderados. Los liberales protegieron los derechos de la Iglesia para
privar a los carlistas de la legitimidad religiosa; se le garantizaba a los
tradicionalistas la oficialidad de la refigidn catdlica, la vigencia de la
monarquia y ciertas concesiones regionales.

3.2 El contexto cubano

En Cuba, donde las fuerzas y los intereses eran distintos, el
catolicismo jugé un papel diferente al desempenado en Espana.
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El sector dirigente cubano, a diferencia del resto de America
Latina, rechazé la opcidn independentista, porque veia como muy
promisorio el futuro de la produccién azucarera y temia que se
volviera a repetir en Cuba lo acontecido en Haiti, ahora que la
poblacién esclava aumentaba en centenares anualmente. Los hacen-
dados, negreros, comerciantes grandes y pequenos, los blancos y
los mulatos, y probablemente hasta los negros libres, querian esta-
bilidad, y eso significaba: sujecion a Espana.

Los sectores dirigentes de la sociedad cubana no derramaron
muchas lagrimas durante las décadas de 1830 y 1840 cuando las
propiedades de la érdenes religiosas fueron confiscadas, sus novi-
ciados cerrados y los religiosos obligados a tomar el camino de la
laicizacion y el exiljo.

En 1841 ya habian desaparecido de Cuba las comunidades
franciscanas, tampoco existian en Cuba los dominicos, los mer-
cedarios, los agustinos, los hospitalarios de San Juan de Dios, y los
betlemitas se habian existinguido total y definitivamente como con-
gregacion religiosa. Todo el que tenia dinero participé en la compra
de los bienes y de las tierras de las corporaciones religiosas. Los
diocesanos gue continuasen ejerciendo el ministerio serian consi-
derados por el estado espariol como sus funcionarios a sueldo
aungue se les pagase tarde y mal.

La situacién del estado eclesiastico desde la muerte de Espada
en La Habana en 1832 y desde la huida de Cirilo Alameda de Santiago
de Cuba debido a la revuelta liberal del 1836, fue deplorable. Las
divisiones en el clero que ya existian desde comienzos del siglo XIX
se ahondan. Abundan los periodos de "sede vacante" tanto en La
Habana como en Santiago. El Seminario San Carlos y el de San
Basilio pierden su condicién de facultades universitarias,

Los que se beneficiaban del trabajo de los esclavos veian en los
sacerdotes, sus prédicas y reuniones, un posible catalizador que
podria desencadenar fuerzas y movimientos de wﬁlanma incontro-
lable que repetirian en Cuba lo sucedido en Haiti.*?

43,  VerManuel Maza, s|., "Clero caldlico y esclavitud en Cuba siglos XVI al XIX. Ensayo
de sintesis.” Esludios Sociales Val 23, Naomero doble 79/80, 17-60.
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En Esparia y Cuba, la Iglesia estaba a la defensiva entrando en
el camino integrista, a duras penas parando golpes liberales. Varela,
quien era capaz de separar lo valioso de lo erréneo en las nuevas
ideas, permaneceria exiliado hasta su muerte en 1853. La juventud
cubana con cierta educacién gradualmente veria la religién como una
institucion enemiga del progreso y las libertades. Los negros escla-
vos, los libres y mulatos apenas tuvieron eclesiasticos que les in-
struyesen en la fe.

La vocacidn al sacerdocio y a la vida religiosa, cuestionados y
despojados por el liberalismo, perderan su atractivo. Apenas hay
cubanos gue quieran ser sacerdotes diocesanos: los que den ese
paso, seran formados por una Iglesia cada vez mas cerrada a la
modernidad, cada vez mas ranciamente pro-hispanista y an-
siosamente colonialista.*

A partir del Concordato de 1851 entre la Santa Sede y Espana
la lglesia Catélica en Cuba buscaran dos objetivos: ante la embestida
de masones, liberales y librepensadores que la Gnica Espana valida
es la Catdlica. En este intento resulara muy provechoso mostrar la
valia del catolicismo en garantizar la fidelidad de Cuba a la catdlica
Espana de quien habia recibido, asi lo predicaron machaconamente
desde diversos pulpitos, su civilizacion, su lenguay su fe. Un segundo
objetive fue el recuperar la influencia perdida en la vida plblica, la
moral, la educacion y los sectores dirigentes, y hacia este fin encami-
naran sus esfuerzos los escolapios (1846), los jesuitas (1853), los
paules (1862), y los franciscanos (1887).*

3.3 Agentes pastorales fuera de serie

Hay hombres, mujeres y ministerios que no caben en estos
esquemas. Tal fue el caso del Arzobispo de Santiago de Cuba Antonio

44.  Esuno de los lemas centrales de F. Lebroc, Cuba Iglesia y Sociedad (1830-1850),

45.  Lalechaentra paréntesic es la de regreso de esas congregaciones a Cuba en el siglo
X
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Maria Claret (1850-1859), los claretianos, la labor de los misioneros
populares capuchinos como el Padre Esteban Adoain, trabajador por
la dignidad de las afrocubanas y mulatas casadas con esparioles.®
Rompe nuestro esquema la simpatia juvenil de las religiosas de la
ensenanza. Claret se sale de los esquemas habituales recorriendo
su arquidiécesis a pie, en mulo y navegando. Claret reorganiza el
Seminario San Basilio, apoya los inicios de una congregacion y se
multiplica en cientos de folletos. No se deja manipular del hispanismo
colonialista, es un obispo creible atin para los cubanos que conspiran
contra Espana. Claret intercedié por los cubanos separatistas conde-
nados a muerte.*”

Entre los hombres y mujeres del reducido sector medio (maes-
tros, artesanos, abogados, notarios, médicos, pequerios y medianos
terratenientes), surgiran los primeros esfuerzos independentistas que
encontraran individuos en el clero para orientarlos y apoyarlos. Las
investigaciones de Francisco Gonzélez del Valle monstraron que su
numero era importante, pero no debemos olvidar que la Espafa
liberal los persiguid y la tradicionalista y catélica los descalificé como
ciudadanos y como catélicos.*®

3.4 Lalglesia durante las guerras de independencia

Tanto Roma como los obispos espafioles a ambos lados del
Atlantico fueron, como era de esperarse, contrarios a la inde-
pendencia de Cuba. Durante la primera guerra, la Guerra Grande o
la llamada Guerra de Los Diez Anos (1868-1878), estando la Santa
Sede recuperandose de la pérdida de Roma (1871), y los obispos
espanoles atrapados en la lucha contra la secuela de la Revolucion

48, Ver Lazaro Inarte, OFM Cap,, Esteban de Adodin. Lievi el evangelio de la pz a
siete naciones. Aeslaurd la orden capuchina en Espafia {Pamplona: Ediciones
NAVASAL, 1985, 2da. ad.).

47. R. Lebroc, Cuba: Iglesia y Socledad, 83 y ss, Ver también, de R, Lebroc, San

Antonio Maria Claret. Arzobispo Mislonere de Cuba (Madrid: Orincco Artes
Graficas S.A., 1992), 529 y ss,

48.  Cf, M. Maza, El Clero Cubano y la Independencia. Las Investigaciones de
Francisco Gonzalez del Valle (1881-15942),

B8



IGLESIA CUBANA: CINCO SIGLOS DE DESAFIOS Y RESPUESTAS

del 1868, el experimento republicano y la dltima contienda carlista
(1872-1876), el tema cubano pasé a un segundo plano. El desprecio
de los liberales en el poder por la Iglesia y la religién catélica fue tan
grande, que ni se molestaron en usar la religién contra la inde-
pendencia, ni se cuidaron de ganarse la adhesién del sector ecle-
siastico. Asi, en medio de la Guerra de los Diez Anos, los voluntarios
y el Gobernador de La Habana impidieron el regreso del Obispo
Jacinto Maria Martinez quien volvia del Concilio Vaticano | y se atrevid
a criticar al recién instalado gobierno liberal. También durante esta
guerra la didcesis de Santiago de Cuba conocié el irrespeto para la
religién de las fuerzas liberales: el Padre Pedro Llorente fue nom-
brado obispo de la sede de Santiago de Cuba por el gobiemo espariol
sin consultar a la Santa Sede, creando un verdadero cisma entre el
clero de esa didcesis durante varios meses en 1873. Del lado cubano
se dié en esta guerra la mayor paricipacién del clero nativo en los
esfuerzos independentistas que resumo siguiendo a Francisco Gon-
zalez del Valle: se alzaron siete sacerdotes y un seminarista, el futuro
Padre Desiderio Mesnier; dos sacerdotes recibieron amenazas con-
tra su vida, uno murié en prisién, cinco fueron desterrados a la Isla
de Fernando Poo, nueve enfrentaron procesos judiciales en cortes
militares, seis en cortes eclesiasticas, ocho fueron al exilio, uno fue
removido de su parroquia, y uno, el Padre Francisco Esquembre y
Guzman, cura parroco de Muestra Senora del Rosario en
Yaguaramas, fue fusilado el 30 de abril de 1870 en Cienfuegus.“"'

Otra fue la situacion en la guerra del 1895, Leén Xl vio en la
guerra un peligro para la dinastia espafiola, pieza importante en su
proyecto de recuperar a Roma de la Republica Italiana. Los obispos
espanoles, ahora a la ofensiva contra los liberales y masones, vieron
en la guerra una magnifica oportunidad para mostrar la relevancia
social del catolicismo como galvanizador de las energias politicas
hispanas. Hubo obispos que organizaron batallones de voluntarios.
Los contingentes espaficles contaban con sus capellanes militares,

49, Ver, F. Gonzalez del Valle "El Clerc en la Revolucién Cubana®, en Maza, Clero
Cubano y la Independencia, 116-143,
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tantos, que cuando los jesuitas quisieron enviar los suyos, el General
Valeriano Weyler rechazé la oferta diciendo que ya tenia demasiados
curas. Vinieron también las herdicas hermanas de la Caridad a
acompafiar alos heridos y moribundos, se multiplicaron las rogativas,
los triduos, novenas, Te Deums y bendiciones apostélicas a lastropas
que iban a Cuba. El Vaticano lo intenté todo: traté de que Estados
Unidos no entrasen en guerra, propicié un armisticio cuando la guerra
era inevitable y envié como Obispo de La Habana a un brillante
diplomatico de la legacion apostélica de Washington D.C., Donato
Sbarretti, hombre de miltiples contactos y relaciones en la adminis-
tracion de William McKinley. Sbarretti tenia el encargo de defender
los intereses y de recuperar los bienes de la |glesia confiscados por
los gobiernos liberales de Espana durante las medidas liberales del
siglo XIX.

El catolicismo oficial habia amarrado su vigencia y su valia a
la causa de la catélica Espana y ésta perdié ante una potencia
protestante, los Estados Unidos de América. Los cubanos conocian
a los curas que habian apoyado la independencia y se habian
habituado a practicar una religién que poco tenia que ver con el
catolicismo oficial. La dirigencia liberal independentista se aprestaba
a pasarle la factura a la Iglesia catdlica con sus parroquias rurales
destruidas, sus dos obispos mal vistos, particularmente el de La
Habana, Manuel Santandery Frutos, era abiertamente rechazado por
la poblacion y todo un sector de su clero.

4. El Catolicismo cubano durante la Republica™

Los sentimientos anticatdlicos de los primeros constituyentes se
hicieron patentes: se debatio acaloradamente hasta la simple invoca-
cién de Dios en el preambulo de la Constitucién. Fue aprobada

50. Esta seccion de nuesiro trabajo se apoya en el trabajo del Profesor Augusio
Mentenegre Gonzalez, Manual de Historia de la Iglesia (Barcelona: Ediloral
Herder, 1987), pp. 1050-1109 y en una conferencia del Dr. José Manuel Hermandez
pronunciada el 30 de junio de 1964 en el South East Pasloral Instilute (SEPI) en
Miami, Flonda,



IGLESIA CUBANA: CINCO SIGLOS DE DESAFIOS Y RESPUESTAS

gracias al apoyo decidido del patriota Manuel Sanguily quien insistié
en "la necesidad de los pueblos de crer en un Ser Superior a ellos",”'

La Iglesia Catdlica de Cuba entré en la vida republicana regida
por lo establecido en la Constitucién de 1901: "Es libre la profesion
de todas las religiones y el ejercicio de todos los cultos sin otra
limitacién que el respeto a la moral cristiana y el orden plblico. La
Iglesia quedara separada del Estado el cual no podra subvencionar
en caso alguno ningun culto®. En la practica, esto se tradujo en que
el matrimonio civil era el Unico valido, y la ensenanza oficial era laica,
quedando la ensefanza religiosa prohibida en los centros publicos.

Durante la colonia todo habla ocurride dentro del marco del
patronato, ahora durante la republica y mas tarde la revolucién, todos
los procesos eclesiales se darian en medio de la hostilidad continua
de los anticlericales, tan influyentes en toda el area educativa, la
masoneria y el incipiente protestantismo.

Para dar una idea general en ningln modo exhaustiva, y resumir
la vida de la Iglesia catélica cubana durante la republica, he agrupado
de una parte los desafios mayores y de la otra las respuestas que fue
dando la Iglesia.

4.1 La educacion

Uno de los mayores desafios para la Iglesia catélica durante la
época republicana fue la educacion. Después del Concordato de
1851 y del regreso de la érdenes religiosas, la Iglesia habia gozado
del apoyo del gobierno colonial espanol el cual apuntaba a usar la
educacién catélica en bien de la causa espanola, La independencia
cred otra situacion. El Dr. Enrique Varona, insigne procer de la lucha
contra Espana y sus asociados configuraron la educacion cubana en
el bachillerato y la universidad seguin sus criterios ateos y positivistas.
La Reforma Educativa y el Plan Varona, que rigid las tareas
educativas durante 37 afos, promovieron |la modernizacion de la
educacién en Cuba, pero descuidando las humanidades, como lo

51.  Mentenegro, 1054,
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notara Mercedes Garcia Tuduri, incapacitaron a los cubanos para
enfrentar con profundidad la dimensién sobrenatural y religiosa de
toda existencia humana.

Desde la ensefanza primaria, la educacién cubana carecia de
toda informacién de tipo espiritual, y asi muchos se confirmaban en
sus prejuicios de que “la religién era anticientifica, oscurantista y
propia sélo de curas, mujeres y hombres afeminados."*®

Otro hecho tendria todavia un mayor impacto: la Iglesia, despro-
vista del apoyo oficial, necesitaba exigir el pago de sus servicios
educacionales. En la practica esto significé que la clase media de
escasos recursos y practicamente las masas cubanas se vieron
excluidas de la educacién catdlica.

La respuesta de la Iglesia a este reto estuve a cargo de los
religiosos espanoles. Desprovista la Iglesia cubana de vocaciones
nativas por los motivos ya mencionados, la vida del catolicismo
cubano se beneficid enormemente con la llegada de religiosos y
religiosas espanoles desde los primeros anos de la Repulblica. Se
establecieron en pueblos y ciudades de las diversas provincias y con
su trabajo y simpatia se fueron abriendo paso a través de prejuicios
y resentimientos nacidos a lo largo del siglo diecinueve, especial-
mente en la contienda independentista. Los cuatro colegios para
varones y ofros tantos para nifias que existian al comienzo de la
Replblica, se habian convertido en 1914 en 54 colegios catdlicos en
los cuales trabajaban 12 congregaciones masculinas y 24 femeninas,

En 1940 los colegios dirigidos por comunidades religiosas eran ya
112.°

4.2 La promocion del clero cubano

Un segundo reto fue la necesidad de promover una jerarquia y
clero nativos. A esto respondié la Santa Sede cubriendo las vacantes
de los dos obispos espafioles con un cubano, Mons. Francisco de

52, Montenegro, 1056,
53. Montenegro, 1057, 1068,
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Paula Barnada y Aguilar, para Santiago de Cuba y con un italiano
Donato Sbarretti para La Habana. El nombramiento de Mons. Sba-
rretti generd una fuerte oposicion. En 1903 Sbarretti fue reemplazado
por Mons. Pedro Gonzalez Estrada, y fueron creadas las didcesis de
Pinar del Rio y Cienfuegos para las que fueron nombrados Braulio de
Orie y el carmelita Aurelio Torres, ambos cubanos. Para 1912, con
la creacién de las didcesis de Camagliey y Matanzas la jerarquia
cubria las seis provincias. Dada la penuria de clero cubano, al inicio
no todos los obispos fueron nativos. La implantacién de la Iglesia en
Cuba dio un gran paso con la elevacion de Mons. Manuel Arteaga
Betancourt en 1941 al arzobispado de La Habana y al Cardenalato
en 1946. Arteaga provenia de familias de reconocido patriotismo y él
mismo habia acompanado en el exilio a su tio el sacerdote Ricardo
Arteaga. En 1951 ya habia en el Seminario de La Habana 80 semi-
naristas cubanos que pronto contarian con un flamante edificio en las
afueras de la ciudad: el Seminario del Buen Pastor.”

4.3 La religiosidad popular

Se mantenia vigente en la poblacién cubana un difuso sen-
timiento religioso expresado en devociones populares entre las gue
siempre ha destacado la veneracién a Ntra. Sra. de la Caridad,
patrona de Cuba. Esta devocidn recibié un nuevo aliento al ser
declarada la Virgen de la Caridad, patrona de Cuba en 1915. Nadando
en las mismas aguas de la religiosidad popular de firme raigambre en
el pueblo y todavia mal comprendida esta toda la vertiente sincrética
de la religiosidad afrocubana, particularmente, el fenomeno de la
santeria. Ella emplea santos catélicos para dar culto a divinidades
ancestrales que la poblacién afrocubana lleva en su alma desde los
dias en los que los bautizados esclavos se santiguaban con cadenas.
Todavia son pocos los agentes pastorales que se aventuran por estas
aguas sin mapas y plagadas de monstruos.

54. Manlenegro, 1069, 1071.
Q3



ESTUDIOS SOCIALES 99
4.4 |glesia y politica

Otro reto para la Iglesia en la época republicana provino del
campo politico. El quehacer politico cubano durante los anos que
transcurrieron entre 1902 y 1958 pudiera ser caracterizado de irregu-
lar, conflictivo y corrupto. Irregular, porque ocurrieron multiples irres-
petos a las leyes republicanas. Conflictivo, porque las diferencias
entre las partes enfrentadas se convirtieron en contiendas sangrien-
tas en las calles y los campos. Corrupto, porque la ambicion y el robo
plagaron el desempenio de las funciones publicas. La Iglesia; tan
identificada con la politica colonialista espafiola, durante la Republica
intenté distanciarse del quehacer politico partidista. Esto tuvo como
consecuencia que al sucederse de los gobiernos y partidos la Iglesia
no fuese afectada pero tal vez esta timidez exagerada le impidiera
arientar mas decididamente al pueblo de Cuba. Nadie mejor que el
Cardenal Artega para representar esta posicion: "He proclamado que
nuestro triunfo no puede ser otro que captarnos el amor de nuestros
contrarios a fuerza de amarlos y he rehusado tenazmente confiar en
otra victoria que no sea la victoria de la cruz...Ni venceremos por la
politica, ni por la guerra, sino por el amor."®

Un sector minoritario catélico manifestd una firme y profética
sensibilidad social, en él destaca el ilustre Obispo espanol Mons.
Enrique Pérez Serantes con sus pastorales.® Al menos en dos
ocaciones la Iglesia catélica auné sus fuerzas para protestar contra
medidas opuestas a los valores cristianos. Tal fue el caso de la
campana contra la Ley de Divorcio, lucha que la Iglesia perdié al ser
aprobada en 1918 la ley que reconocia 13 causales para el divorcio.
En 1941, cuando el Doctor Juan Marinello y sus partidarios intentaban
dar un golpe de gracia a la educacion privada, en la cual destacaba
el catolicismo, la Iglesia organizé por primera vez una campana
nacional masiva "por la patria y por la escuela" que cerré con una

55. Ciado por Mentenegro, 1069-70.

56. Elproblemaobrero, 20 de agosto de 1933 y Problemas del momento 23 de octubrs
de 1833, citadas en Montenegro, 1085,
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imponente manifestacion el 25 de mayo de 1941, acto que detuvo el
proyecto Marinello y consolidé las fuerzas catélicas, unidas ahora en
la Confederacion de Colegios Cubanos Catélicos que llegé a contar
con 245 planteles afiliados.®’

4.5 Ante la indiferencia

Finalmente, la Iglesia cubana de los arios 1902-1958 enfrento el
desafio de la hostilidad y la indiferencia de |los sectores dirigentes. Su
respuesta a este desafio fue la mas brillante y decisiva y en gran
medida lo luminoso de su respuesta explica sus lados oscuros. Ya he
mencionado la ingente tarea educativa de la Iglesia que necesitada
de recursos, se concentraba en las ciudades, mayormente en la
poblacién blanca de clase media y alta.

La Iglesia cubana de la Republica tuvo en su seno a un laicado
generoso, comprometido, valioso, autéctono que fue capaz de ir
proponiendo de manera creible el Evangelio, principalmente en los
ambitos educativos, profesionales, los sectores medios, los nlcleos
urbanos del interior, y tarde en la Republica, también a los obreros y
a determinados medios pobres evangelizados por las misiones popu-
lares. Este surgir del laicado catdlico cubano se fue dando alrededor
de varios movimientos e instituciones. Desde 1909 Cuba contaba con
la orden de los Caballeros de Colén y gracias a su apoyo, desde 1925,
la mujer cubana podia militar en las Damas Isabelinas. Un ano mas
tarde surgian los Caballeros Catélicos creados por el laico Valentin
Arenas Armifian y el Padre Esteban Rivas, S.J, cuya primera Union
de Caballeros databa de 1926. La Federacion de la Juventud
Catélica Cubana, que conté con el apoyo de los Caballeros de Colén
al dar sus primeros pasos, fue fundada el 11 de febrero de 1928 por
Jorge Hyatt Casanova, siguiendo la inspiracién del hermano Victorio
de la Salle; la Agrupacién Catdlica Universitaria (ACU) fundada en
1931 por el Padre Felipe Rey de Castro y un grupo de ex-alumnos
del Colegio de Belén. Estos grupos juveniles crecieron lentamente en

57. Montenegro, 1068
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medio de las dificultades de la crisis econémica y de la corrupcion
politica. Los grupos y movimientos de Iglesia que surgieron durante
los afios 1920 y 1930 eran muy conscientes de la militancia anti-
catélica de fuerzas muy importantes de la vida universitaria e intelec-
tual, baste mencionar a Rubén Martinez Villena, reconocido poeta de
la nueva generacion, Juan Marinello, Alejo Carpentier y Emilio Roig
de Leuchsenring.™

Que el catolicismo lograse influir y consolidarse en amplios
sectores de la vida profesional, educativa y publica durante la
Republica constituye su logro mas brillante. Habia descuidado el
campo, su presencia en los sectores pobres, negros y mulatos era
meritoria y eficaz, pero era débil. Este seria el laicado que le daria un
nuevo protagonismo al catolicismo durante la lucha contra Batista, y
esta seria la Iglesia cuya voz no lograria hacer reflexionar a la
poblacion cubana para examinar criticamente el liderazgo politico de
Fidel Castro quien lanzaba a |la Replblica por los derroteros ideologi-
cos del socialismo, tan extrano al pasado cubano, pero presentado
ahora envuelto en un aura deslumbrante de integridad, justicia,
soberania y progreso.

5. Lalglesiay la Revolucién®™

Fulgencio Batista y Zaldivar, figura principal de la vida politica
desde 1933, se enfrentaba en la década de los cincuenta a una amplia
coalicion de fuerzas civicas, en las que también, y por primera vez en
la vida republicana, participaban activamente los catélicos. Después
de la victoria, Fidel Castro evalué asi la participacién catélica en el
derrocamiento de Batista: "Los catdlicos de Cuba han prestado su
mas decidida colaboracién a la causa de la libertad."® Es pronto para

58. Montenegro, 1061,

59, Resumo, afadiendo dalos actualizados, mi arliculo, “Perderse en Cuba. Apuntes
sobre la Iglesia en la Revolucidn Cubana (1959-1992)", Sal Terrae (Santander,
Octubre de 1892), 555-580.

60. Bohemia, 18 de enerc de 1950, citado por Leshis Dewart, Cristianismo y Revolu-
clén (Barcelona: Herder, 1965), 86.
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hacernos una idea de qué ha sido la vida de |a Iglesia cubana dentro
del proceso revolucionario. Se pudieran dividir estos 36 afos en ocho
lases.

5.1 Desde la euforia hasta la ruptura.
Enero, 1959 a Diciembre de 1960

La Jerarquia cubana se contagit de aquel optimismo nacional
de enero de 1959. Pronto se enfrentaba al gobierno revolucionario en
tres areas: primeramente los numerosos fusilamientos, triste resul-
tado de procesos judiciales sumarisimos, en segundo lugar, la Ley
de Educacion, que ponia en manos del Estado amplias y profundas
atribuciones y finalmente, la Reforma Agraria, que parecia ignorar las
indemnizaciones. La Iglesia no se oponia a los castigos, pero queria
moderacion. Los catélicos se unieron a los esfuerzos alfabetizadores
del gobierno en parajes remotos, pero se recelaba del control que
queria establecer el Estado en la educacion. Asi lo manifestaba la
Carta Pastoral del 18 de febrero de 1959.

A lo largo de 1959 dos obispos defendieron la justicia de la
Relorma Agraria, exhortando a la justa indemnizacién.”

En Abril de 1959 Fidel seguia presentandose como un lider
deseoso de construir una sociedad igualitaria y justa: "Ni pan sin
libertad, ni libertad sin pan; ni dictaduras del hombre, ni dictaduras de
castas, ni oligarquias de clase.”® Pero de hecho, todos los hilos del

81.  Asi por ejemplo el 31 de mayo de 1959 en un escrito tilulado "La Iglesia Catdlica y
La Mueva Cuba®, el Obispo Evelio Dinz defendia la Reforma Agraria: "Creemos que
nuastra actual Refarma Agraria en su doble propésito enira de lleno dentro del espiritu
y sentido de la justicia social cristiana, tan claramaente planteada y definida por e
Pontificade ARamanc...”, Ci., |. Testé, Historla Eclesigslica de Cuba V, (Barcalona:
Artes Graficas Medinacelli, S.A., 1975), 607. EI'5 de julio del 1858 Mons. Alberlo
Martin Villaverde, Obispo de Matanzas, defiends la reforma agrara "Debemos
alegramos como catlicos de que haya Pelorma Agrara®, Bohemia 5 de julio d_a
1859, ¥ esto a pesar de que el texto da la ley de Relorma Agraria fue proclamade sin
el conocimiento previo del Comandante Sari Marin, anfiguo alumno del Colegio de
Belén y cercano a los circulos catdlicos,

62. Citadoan *Cuba y su Revolucién®, Pro Mundi Vita 8 (Bruselas, 1877), p. 22,
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poder se iban concentrando en sus manos y cada vez mas Fidel
Castro se apoyaba en la maguinaria comunista del Partido Socialista
Popular.

En la practica, desde el inicio de la Revolucion se advertian
varias posiciones dentro de la misma Iglesia respecto de la revolu-
cion. Estaban en primer lugar los agentes de pastoral a quienes no
les hacian falta mas indicios para tachar de comunista al gobierno de
Fidel Castro. Eran espanoles o cubanos que habian sido formados
en la Espafa que sangraba todavia por las heridas de una espantosa
Guerra Civil (1936-1939). Dentro del contexto de la Guerra Fria,
muchos catélicos y hasta cubanos indiferentes, consideraban al
cristianismo como el soporte ideclégico de la lucha contra el comu-
nismo. Estados Unidos, representaba para no pocos el paladin de
Occidente. Cada semana los catélicos tenian nuevos elementos para
formarse un juicio: sustitucién de las clases de catecismo al ejército
por adoctrinamiento marxista,” atagues contra la Universidad
Catélica de Santo Tomas de Villanueva por supuesta indiferencia
ante la lucha revolucionaria (Febrero 1959), organismos estatales,
como el Instituto Nacional de la Reforma Agraria (INRA), se tragaban
a todas las restantes entidades relacionadas con la agricultura.

En segundo lugar, estaban los catélicos, como el entonces Padre
Boza Masvidal, que adoptaron una posicion de apertura critica re-
specto de la Revolucion. El 1ro de marzo de 1959 Boza Masvidal
exhortaba a los fieles a no ser presos del pasado, ni de la venganza,
y anadia: "Los grandes lineamientos de la Revolucion y sus proyec-
ciones futuras manifestadas por su maximo lider, envuelven prin-
cipios fundamentalmente cristianos. Como catdlicos tenemaos que
hacer que Cristo esté presente en el desarrollo y la realizacién de
todos esos postulados..."™ Concluia enumerando una serie de prin-
cipios tomados de las enciclicas sociales que ayudaban a interpretar

83. Unmiembrodel Ejército Rebalde, combatients desde los primeros meses de la Sierra
Maasira, le asegurd a este aulor en octubre de 1986, que desde febrero de 1859, &n
el entonces Hospital Fajarde, recibid entrenamisnto marnxista, del cual no sabia ®,.ni
papa. Eran unas clases largas y aburridisimas.®

84. Tests, V, 615616
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aquel momento bajo una luz de mayor justicia social y pidiendo la
unidad con los lineamientos del Papa.

Entercer lugar, estaba la posicién de los que querian aprovechar
la participacién catélica en la lucha revolucionaria para asestarle un
golpe decisivo al laicismo y la indiferencia oficial en materia religiosa.
Creo ver esta tendencia en algunos parrafos de la pastoral del 18 de
febrero de 19589, en la que se decia: "El 95% de los cubanos son
catdlicos; el 95% de los cubanos reclaman la libertad: no quieren
seguir condenados a la ignorancia en materia religiosa".*”® Asi se
pedia que la educacién publica incluyera como obligatoria la en-
sefanza de la religion. El 26 de abril de 1958, Angel del Cerro
analizaba esta postura como periodista catélico, |ucido y valiente, A.
del Cerro se apartaba de la afirmacion de los obispos gue acabamos
de mencionar;

*En Cuba los caldlicos militantes y los comunistas son minoria. Es mentira

decir, aungue el cubano es vagamenle religicso, que esle es un pais catdlico

--g 88 cuando menos una ilusion para eschbir con letras capilulares rosadas

an las paredes de las sacristias. Pero, Jqué decir de los comunistas? Son

menos que los caldlicos militantes. Entonces serfa una brava que los caldlicos

trataramos de aprovechar a los comparieros muerios en la lucha, a los curas
conspiradores, a los militantes catblicos revolucionarios para imponer,
valiéndose de que no funcionan los Srganos legislativos normales, la educacicn

catdlica en las escuslas, o &l contral de los sindicalos, sirviéndonos de intrigas
o empujadsras, por Jos miembros de la JOC.

Eso repito seria una brava. Y jcdmo calificar la accion de ciertos, grupos
minoritarios comunistas inferesados en confralar el teatro, la mosica, Ia
educacion, el cine, y, en general, las manifestaciones vitales del pais?

Esas ‘pifiltas’ que quieren imponerse, sean clenicales o marxistas, son también

obslaculos para la consclidacion de un proceso revolucionario...”®

Durante el curso de 1959, la jerarguia pidié una y otra vez al
gobierno de Fidel Castro que aclarase si el oponerse al comunismo
era oponerse a la revolucién. Sin pretenderlo, la jerarquia catdlica se
colocaba del lado de los funcionarios norteamericanos como él
senador Wayne Morse, quien desde los primeros dias de enero de

B5. Testé V, 507-800.
66. *Cuarenta Casos de Injusticia Social,” Bohemia, (26 de abril, 1958), 72 - 73,
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1958 acusaba de comunistas a los revolucionarios, acusacidn re-
chazada por Fidel Castro el 13 de enero: “...No pueden decir que
somos comunistas porque, si lo hicieran, tendrian que decir que todo
el pueblo cubano es comunista. Eso seria absurdo."’

Las preocupaciones eclesiales a lo largo del 1958 no cesaban.
A finales de junio de 1959 "sesenta y dos representantes de las
congregaciones religiosas se reunieron en [el Colegio de] Belén para
discutir la cuestién [z era comunista el proceso, la reforma agraria que
se estaba dando en Cuba?].*®

Julio seria un mes de crisis, pero todavia la Jerarquia pensaba
que podia contribuir a mantener la revolucién libre del control de los
comunistas. El 13 julio de 1959 el Presidente de la Replblica, Manuel
Urrutia, acusaba a los comunistas de estar creando un segundo frente
dentro de la revolucién, y denunciaba que "los comunistas le hacen
un dafio horrible a Cuba.*® Pero la situacién permanecia confusa. El
ex-militar Diaz Lanz, ahora exiliado en los EE.UU., el 14 hacia ante
el Subcomité de la Sequridad Interna del Senado de los EE.UU unas
"descripciones espeluznantes, aunque incoherentes e inexactas, de
lavida en Cuba". Diaz Lanztildaba de comunista al lider laboral David
Salvador, siendo asi que todo el mundo sabia que no lo era.”

Fidel le respondié al Presidente Urrutia acusandolo de ser un
funcionario que tenia un sueldo de 40,000 délares anuales, y de
formar parte de un chantaje internacional contra la revolucién,
pintandola como comunista.”! Ante una poblacién cubana
estupefacta, Fidel renunciaba al gobierno. Marchas y mitines masivos

87. Hugh Thomas, Cuba, La Lucha por la libertad (1762-1970) (Barcelona: Ediciones
Grijalbo, 1974, 1ra ed. inglesa, 1971) Val Ill, 1382,

68. Thomas (Il, 1574,

66. La acusacidn fue expresada durante una entrevista que la hiciera el conccida
anti-comunista, Cente Aglero. Ver, José Duarte Oropaza, Historiologia Cubana.
Desde 1959 hasta 1980 (La revolucidn traicionada) (Miami: Ediciones Universal,
1993) Vol IV, 107, y ver, Thomas 1li, 1577.

70. Thomas lll, 1577.
71. Thomaslll, 1579.
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pedian su regreso. Ya para las festividades y discursos del 26 de julio,
Fidel estaba de nuevo en el poder.

Todos estos sucesos no apartaron a Mons. Pérez Serantes de
mostrar el apoyo de la Iglesia al proceso revolucionario. En una
comunicacién del 21 de julio ordenaba que "...como corresponde al
rango cristiano de Cuba", se celebren misas el Domingo 26 de julio
en la didcesis de Santiago de Cuba, pidiendo "por el eterno descanso
de los caidos en la lucha revolucionaria, asi como por la paz y el
bienestar de nuestro pueble”, El Obispo pedia que se organizase una
colecta en todas las misas, que seria entregada a los campesinos de
la Sierra Maestra.™ El 26 de julio doblaron las campanas de muchas
iglesias en senal de apoyo. Numerosas instituciones catélicas coo-
peraron con el Primer Congreso Campesino. También Monsefior
Evelio Diaz, Obispo de La Habana, habia exhortado a celebrar la
efeméride, hecho que fue visto como "un nuevo respaldo de la Iglesia

Catdlica al Gobierno".”

El Congreso Catdlico de los dias 28 y 29 de noviembre de 1959
dejaba aclarada la posicién de la Iglesia: revolucion si, comunismo
no. Al parecer, €l Primer Ministro Fidel Castro habia ligado su suerte
y la de la reveolucién que queria llevar a cabo a las fuerzas de
inspiracion marxista. El afo 1960 delimitaria los campos, y el 1961
seria el de |a ruptura.

El 20 de enero de 1960 Fidel acusé a los superiores religiosos
de conspirar contra la revolucidn, En febrero, el Premier ruso Anastas
Mikoyan visité La Habana. En mayo, Mons. Pérez Serantes alertaba
asf alos catélicos: "...el enemigo...esta dentro, hablando fuerte, como
quien esta en su propio predio".”* El 7 de agosto de 1960 toda la
jerarquia denunciaba que "...en nombre de una mal entendida lealtad
ciudadana" se le estaba pidiendo callar ante el comunismo. Los

72, Test& V, 553-554,

73. Oropeza, Historlologia IV, 116, 117,

74.  La Informacidn, (La Habana, 17 de mayo de 1950); citade por L. Dewart, Cristia-
nieme y Revelucién, (Barcelona; Harder), 1865, a6,
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obispos se resistian: "...no podriamos acceder a ello sin traicionar
nuestros mas profundes principios contra el comunismo materialista
y ateo".”™ El 4 de Diciembre de 1960 los Obispos denunciaban ante
Fidel Castro una camparna antirreligiosa a todo lo ancho y largo de la
Republica, y le pedian que detuviese esos abusos. Fidel les res-
pondia el 16 de diciembre: "ser anticomunista es ser antirrevolucio-
nario, lo mismo que es ser contrarrevolucionario el ser anticatdélico,
antiprotestante o anti-cualquier cosa que tienda a dividir a los cu-

banos®.™

La invasidn de Bahia de Cochinos (17 de abril de 1961) acelerd
los procesos y profundizé los abismos. Asi lo mostraba la proclama
que uno de los tres capellanes participantes en la invasién, pretendia
leer: "Venimos en nombre de Dios, de la justicia ¥ la democracia, a
restablecer los derechos que han sido coartados, la libertad que ha
sido pisoteada y la religion que ha sido sojuzgada y difamada...Catéli-
cos cubanos: nuestro poder militar es aplastante einvencible, y mayor
aun es nuestra fuerza moral y nuestra fe en Dios...os abrazo en
nombre de los soldados del ejército de liberacion."’”

La reaccion anticatdlica del gobierno no se hizo esperar. Unas
255 obras de beneficencia y todos los colegios catélicos serian
confiscados sin indemnizacién durante 1961. El 10 de septiembre de
ese ano, con el pretexto de unos enfrentamientos durante la
procesion en honor de la Virgen de la Caridad, el Obispo Auxiliar Boza
Masvidal y 131 sacerdotes fueron detenides y conducidos a la nave
Covadonga en la que fueron expulsados con destino a Espana.

En pocos meses, |a Iglesia catdlica habia sido privada hasta el
dia de hoy de las tres cuartas partes de su personal, se le prohibia el
uso de todos los medios de comunicacion, y se le restringia al minimo

75. Usola version citada en Pro Mundi Vita 8 (1977), 6.
76. Citado en Pro Mundi Vita 8 (1977), 25.

T, Qimda por L. Dewart, op. cit., 123, Fidel | ley$ a toda Cuba este documento an su
discurso del ro. de mayo de 1961, ver Bohemia (7 de mayo de 1961).
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el acceso a la reflexion teolégica internacional en revistas, libros y
conferencias.

5.2 Entre dos abriles: desde la invasion de
Bahia de Cochinos (abril 1961) a la pastoral
condenando el blogqueo (abril 1969)

En esta nueva situacion, la iniciativa y la palabra parecen haber
pasado al Encargado de Negocios del Vaticano para los anos 1962-
1867, Mons. Cesare Zacchi. Su relacion personal con Fidel Castro
parece suavizar las tensiones a nivel oficial. Durante los anos varios
anos, en la decada de los 1960, seminaristas y laicos catdlicos
prominentes son alistados forzosamente en las Unidades Militares de
Ayuda a la Produccion (UMAP), campos de trabajo forzado mal
disimulados, en donde también son castigados ciudadanos y ciu-
dadanas, cuyo comportamiento sexual se considera impropio. Los
campos del UMAP desapareceran ante las denuncias y la presion
internacional. Los sectores dirigentes de la Iglesia se convencen de
que la revolucion es irreversible, El silencio de la Jerarquia cubana
se rompe el 10 de abril de 1969 con una carta pastoral condenando
el bloqueo economico. El documento causa encendidas reacciones
entre la minoria catélica practicante. La Jerarquia considerara nece-
sario aclararlo de nuevo en el mes de Agosto.

5.3 Diez anos de mutua educacion (1969 - 1979)

Al inicio de los 1970, en sus viajes a Chile (1971) y Jamaica
(1977) Fidel Castro reconocio el valor del cristianismo en las luchas
revolucionarias. Fidel acompana sus palabras de pequenos gestos:
su encuentro con el Cardenal Silva Henriguez, la visita de Mons.
Cassaroli a Cuba en los dias del 5 de abril al 27 de mayo de 1974.

El articulo 54 de la constitucion socialista, aprobada en el Primer
Congreso del Partido Comunista de Cuba en diciembre de 1975,
garantizé la libertad religiosa, pero el materialismo cientifico era la
lnica doctrina que se debia ensefar. Con condescendencia, la
constitucién toleraba la actividad religiosa como un error que pronto
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sera superado. Una encuesta de 1976 estimaba que mas del 70 %
de los practicantes catdlicos tenfa mas de 50 afios. Las personas que
practicaban publicamente el catolicismo no alcanzaban el 1 (uno) %
de la poblacién.™

5.4 Desde Puebla hasta el ENEC (1979 - 1986)

La victoria sandinista de 1979 contra el Dictador Somoza parecia
dar pie a una nueva actitud del Gobiemo Revolucionario de Cuba
hacia la religion. En la lucha habian participado masivamente catéli-
cos nicaraglienses . De hecho, el Documento del Segunto Congreso
del Partido (1980) fue mas tolerante en su analisis del fenémeno
religioso.

La Iglesia cubana entré desde 1979 en una seria y fructuosa
Reflexion Eclesial organizada a lo ancho y largo de |a Isla. Con la
lentitud y la seriedad de lo perenne, la Iglesia cubana entablé con
humildad y lucidez su mas fecunda conversacion. Parte de esos frutos
se recogerian mas tarde en 1986.

Durante la década de los 1980 abundan los gestos de buena
voluntad de ambas partes, Gobierno e Iglesia. He aqul algunos: en
noviembre de 1981 el P. René David, profesor del Seminario de La
Habana, daba a conocer su ensayo "Por una teologia y una pastoral
de la reconciliacion®. El P. David auspiciaba un reconocimiento de los
logros revolucionarios en las areas del bienestar social y la educacién,
y alentaba los esfuerzos por la reconciliacion entre los cubanos.

En 1983, durante su visita a Centroamérica, Juan Pablo |l
expreso suinterés de visitar Cuba. El 31 de enero de 1985 el Gobierno
Revolucionario creaba la Oficina de Asuntos Religiosos presidida por
el ya fallecido José Cameado. Los Obispos Cubanos le escribieron
felicitandolo por su nombramiento. Ese mismo ano, Fidel Castro

78.  Informacion citada en *Le pari de L'Eglise Cubaing”, L'Actualité religieuse (marzo

1886), E dato ma ha sido confirmado por sacerdotes y religicsas residentes en Cuba
an aquél entonces,
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invitaba personalmente al Arzobispo de La Habana y al Secretario de
la Conferencia Episcopal a que asistiesen al Encuentro de la Deuda
Externa (30 de julio al 3 de agosto). El 27 de agosto los Obispos de
Cuba explicaban a todos los catélicos su paricipacién en dicho
evento empleando una comunicacién de Mons. Adolfo Rodriguez
Herrera, Obispo de Camagiey:

*...|[El] Encuentro de La Habana...se desamalld en un clima abierto, dialogante,

pluralista, heterogéneo, y con ibertad de expresion. A nadie se ls obligd a

hablar. Los obispos cubanos no intervinimeos en la tribuna en consideracion a
que tampoco lo hizo ninguno de los cubanos pragantes,

El hacho de haber sido invitada la Iglesia cubana por primera vez en 25 afios

8 una reunien convocada por el Goblerno de nuestro pais; de haber aceplado

la Conferancia Episcopal Cubana esta invitacion, ¥ de haber constituido la

agenda de esle Encueniio un lema tan aparentemenie dislanie de la misién

de la |glesia como es el tema de la Deuda Externa, no puede dejar de

sorprender a No pocos catdlicos, de alegrar a muchos. de llenar de esperanza

a la mayoria y, 1al vez de preccupar a nlgunﬁ'.“

1985 fue también el ano del lioro Fidel y la Religion, del
dominico brasilefo Frei Betto publicado por el Consejo de Estado de
Cuba. Segln John M. Kirk, la publicacién formaba parte de un
esfuerzo por abrir las mentes, incluso las del Comité Central del
Partido Comunista. Las primeras ediciones se agotaron rapidamente.
La "y" del titulo parecia insinuar un dialogo.* En el (Il Cangreso del
Partido Comunista (19886), Fidel Castro reconocia los esfuerzos de la
Teologia de la Liberacién por parecerle sinceros y solidarios con los

pobres.

Pero algunos de los que visitaban Cuba en esta época evaluaban
a la Iglesia cubana como una lglesia de escaparate, una lglesia
astutamente padecida para que no se pudiera acusar
internacionalmente al Gobierno de Cuba de perseguirla. De hecho,

78. Vida Cristiana Nro. 1108, (La Habana, 13 de ociubre de 1885).

B0. Between God and the Party. Religion and Politics In Revolucionary Cuba
(Tampa: University of South Florida Press, 1988), 161. Este es sl mejor ensayo que
conozeo en lomo a este tema. Contiene una excelente bibliografia. Sigo pensando
que sus criticas de la Jerarquia cubana son exageradamente severas, Curicsamente,
los cubanos que rechazan todo dialogo con el Gobierno Reveludonaria, hacen lo
misma,
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todavia resultaba muy dificil la entrada de personal religioso para
renovar a hombres y mujeres gastados por las tensiones y los
trabajos. Todavia profesar plblicamente la fe catélica acarreaba con
frecuencia el ser puesto en ridiculo por las figuras de autoridad y las
presiones, particularmente en el caso de los jovenes, Ser cristiano
era suicidarse socialmente.” Algunos, como el Profesor Juan
Montero Jiménez, catedratico de Filosofia en la Universidad
Occidental de Cuba, anunciaban el pronto fin de la religion catdlica
afirmando que "...1a religién catdlica en Cuba tiende a desaparecer.”
Sus argumentos se basaban en la disminucion de religiosos y
sacerdotes, en la desaparicion de las organizaciones tradicionales de
laicos y en la reduccion de bautizos, 83,731 para 1970 y sélo 29, 387
en 1976.%

5.5 El Encuentro Nacional Eclesial Cubano
(ENEC, febrero 1986)

Parece que los catdlicos cubanos no se enteraron de que
tendian a "desaparecer”, porque los dias 17 al 23 de febrero de 1986
celebraron una de las reuniones mas significativas de toda su historia.
El Cardenal Pironio, Presidente del Consejo Pontificio para los Laicos,
presidié el Encuentro. En su documento final el ENEC reconocio sin
complejos varios logros de la revolucian, sin omitir los derechos que
han quedado preteridos: el derecho a la libertad religiosa y otras
libertades civiles.*

Aunque la publicacién del Documento Final del ENEC parecia
un juego de "la candelita” tan popular en estas Islas, los afios de 1987,
1988 y 1989 se llenaron de visitas de delegaciones catdlicas interna-
cionales, entradas de sacerdotes y religiosas en la Isla, y se creia,

81. Jesus Garcia Herrero, "Cuba, Informe sobre la sifuacian de la Igiesia®, Vida Nueva
Nro. 1,785, (1882),

82. Citado por Nieves San Martin, "Algo se mueve en Cuba®, Vida Nueva, Pliego del Nro
1,474, (13 de abril de 1585).

83. Ver los nameros 170, 555 y 171 del documente final,
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finalmente, que el tan anunciado viaje del Papa a Cuba, se daria de
un momento a otro. Hasta Juan Pablo |l participaba de este opti-
mismo: “...hemos de congratulamos por el clima de dialogo y mejor
entendimiento que en los (ltimos anos se esta afianzando entre la
jerarquia eclesiastica y las autoridades civiles..."®

Pero Fidel Castro rompia aqueél clima de dialogo el 18 de marzo
de 1890. Hablando a un grupo de religiosos del Brasil, en donde se
encontraba con ocasién de la toma de posesion de Collor de Melo,
Fidel Castro recriminaba a la Jerarquia cubana, porque a pesar de la
moderacion del gobierno revolucionario en asuntos religiosos y dela
levedad empleada en castigar la actividad contrarrevolucionaria del
personal eclesiastico, en la Jerarquia catdlica de Cuba: “...no ha
habido ningun avance...Es decir, pasaron los anos, se hicieron una
levisima autocritica, y mas nada." Fidel acusaba a la Jerarquia de
Cuba de sentirse "...mas la iglesia de los que vivian en Miami, de los
gue habian abandonado la Patria, de los que se pusieron al lado de
Estados Unidos, que Iglesia de los catélicos cubanes..." Y continuaba:
"...es alta la influencia que tiene la jerarquia de la Iglesia Catdlica
norteamericana sobre |a jerarquia de la Iglesia cubana; no es poca la
influencia que tiene la politica de Estados Unidos sobre la jerarquia
de esta Iglesia..." No tenia confianza para dejar entrar a los catolicos
en el Partido Comunista y remachaba sus acusaciones con viejos
clavos: "En el pasado, la Iglesia fue pro-espafola y anti-inde-
pendentista,"®

En mayo de 1990 la visita del Papa era aplazada "sine die". Y
la imagen de la Virgen de la Caridad, que venia recorriendo pueblos
y ciudades cubanos en medio del entusiasmo masivo ligado a un
despertar religioso que tenia los colores del derecho, el dialogo y la
paz, regresaba callada a su santuario en El Cobre esperando mejores
dias.

B4,  L'Osservatore Romano (12 de marzo de 1989), 11.
B5. Citado en Granma (La Habana, 19 de Marzo de 1980).

107



ESTUDIOS SOCIALES 99

Fuera de Cuba, el inicio de la décade del 90 seria el escenario
de una valiosa encuesta, seguida de una reflexién eclesial, organi-
zada por los Obispos Eduardo Boza Masvidal, Agustin Roman y
Enrique San Pedro, S.J. (hoy fallecide), y un laborioso grupo de laicos,
sacerdotes y religiosos. El proceso de las Comunidades de Refiexion
Eclesial Cubana en la Diaspora (CRECED), culmind en San Agustin
de la Florida, en un encuentro celebrado los dias 30 de julio al 2 de
agosto de 1992. El documento fue un llamado a la sensatez, y lo
resumo asi; "Trabajamos para que en Cuba se produzca un cambio
pacifico...".®

5.6 En ruso: perestroika. En cubano: espera estoica

Desde 1989 el Gobierno cubano esta a la defensiva. En 1988
Cuba realizaba el 86 % de su comercio con el blogue socialista. En
los 1990 todo ha cambiado: Cuba busca ahora sus doélares en el
turismo, en el cual participa masivamente la inversién extranjera.
Poco a poco surgen dos Cubas: la de los turistas y sus relacionados,
y la del resto de los cubanos sometidos a las carestias del Periodo
Especial, el cual generé en 1994 mas de 30,000 refugiados balseros
sin contar los centenares de cubanos que salieron, pero nunca
llegaron. Tan grande ha sido el éxodo que los balseron lograron lo
que nadie habia conseguido: un acuerdo entre los Estados Unidos y
Cuba para que la gente que no esta de acuerdo con la situacién de
Cuba, moleste lo menos posible, y un cambio en el status de los
cubanos refugiados, inalterado desde 1961.

Los agentes de pastoral presentes en Cuba siguen siendo pocos.
En octubre de 1994, Mons. Siro Gonzéalez, Obispo de Pinar del Rio
en su discurso ante el Sinodo sobre la vida religiosa hacia esta
evaluacion sobre los religiosos y religiosas que viven en Cuba: "De
424 sacerdotes religiosos de 17 comunidades que trabajaban en
1961 hoy sdlo trabajan 84 de 11 comunidades. Las religiosas que
servian al pueblo cubano en 1961 eran 2,721 de 47 comunidades,

88. “Menzaje al Pusblo Cubano® de Eduardo Boza Masvidal, Agustin A, Reman, Enrique
San Pedro 5.4, en Creced, Documente final, 20 de mayo de 1993, 200,
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hoy sélo hay 408 de 39 comunidades. En cuanto a su origen, de los
661 religiosos y religiosas actuales, 335 son cubanos y 326 de 28
nacionalidades de los cinco continentes."®

5.7 El amor todo lo espera. El Mensaje de la Conferencia de
Obispos Catélicos de Cuba del 8 de septiembre de 1993

Lo considero como el documento mas importante en cinco siglos
de historia eclesial. Todas sus ediciones se agotan. Realizando su
mision de pastores, los obispos se dirigen a todos los cubanos para
darles algunas pautas a la hora de enfrentar la gravisima situacién
presente. Resumo alrededor de cinco ejes los 83 nimeros que cubren
mas de 11 apretadas paginas: Primero, "...Ias dificultades de Cuba
debemos resolverlas juntos todos los cubanos" y, esto debe hacerse
mediante el dialogo. Se trata de buscar "la verdad con un corazén
dispuesto a la comprensién y al dialogo”.*

Segundo: ya se puede realizar una evaluacién certera sobre la
revolucién, sus aciertos y defectos: "Treinta y cuatro anos es un lapso
suficiente como para tender una mirada no sélo coyuntural, sino
histérica, sobre un proceso que nacié lleno de promesas".® Tercero:
"Los obispos de Cuba rechazamos cualquier tipo de medida que,
pretendiendo sancionar al gobierno cubano, contribuya a aumentar
las dificultades de nuestro pueblo." Eso incluye, supuesto a “el

embargo norteamericano, potenciado ahora por la ley Torricelli*.*

Cuarto: lo que se necesita es "un proyecto econémico de contor-
nos definidos, capaz de inspirar y movilizar las energias de todo el
pueblo."

87. Diartio de las Américas, (18 de octubre, 1994).
B8, Ver los niimeros 21 y 50 al 69,

82, Ver Nro. 31,

80. Ver Nros. 33,34,

91.  Ver Nro, 38,
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Quinto: es necesario "...erradicar algunas politicas irritantes”.
Los obispos las senalan: "El caracter excluyente y omnipresente de
la ideologia oficial...Las limitaciones ...al ejercicio de ciertas liber-
tades." El "miedo”. "El alto nimero de prisionercs...". "La discrimi-
nacién por razén de ideas filoséficas, politicas o de credo religioso."™

Creo que en cinco siglos ésta es la ocasion en que los obispos
mas claramente se han colocado junto al pueblo cubano en plena
solidaridad "en los logros y fracasos, en lo bueno y en lo malo." Los
obispos no reclaman ninguna ventaja, privilegio ni concesion especial
para la lglesia, simplemente proponen que es posible "un dialogo
franco, amistoso, libre, en el que cada uno exprese su sentir verbal y
cordialmente.". Que "la sensatez puede triunfar’, gque "la paz es
posible®.* Curicsamente, estas palabras dichas por eclesiasticos,
cuyo acceso a los medios de comunicacidn esta controlado por el
Gobierno, han calado hondamente en el animo de muchos cubanos
de las mas diversas tendencias.

5.8 Dos escollos y un camino

La propuesta de los obispos cubanos de la Isla cuenta con el
apoyo de los obispos cubanos de la diaspora y el de Juan Pablo Il
quien lo ha mostrado por todos los medios a su alcance. Por segunda
vez en toda su historia, la Iglesia cubana ha sido honrada por el Papa
nombrando Cardenal al Arzobispo de La Habana Jaime Lucas Ortega
Alamino, en octubre de 1994, Gracias a la diligencia y la generosidad
de la Sante Sede, mas de dos centenares de laicos cubanos de todas
las didcesis acompanaron al Arzobispo Jaime Ortega a su inves-
tidura, celebrada en Roma, el 26 de noviembre de 1994, La Iglesia
universal se ha volcado en muestras de simpatia que fortalecen la
autoridad moral del episcopado cubano.

Pero el Gobierno cubano, fuera de las cortesias mas elementales
mantiene su actitud de rechazo y condena de los planteamientos
expresados en El Mensaje de la Conferencia de Obispos Catdlicos

82, VerNros. 45a51.
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del 8 de septiembre de 1993. El Gobierno cubano sigue envuelto en
el manto de heroismo tejido por el gobierno norteaméricano,
empecinado en su embargo gue tantos votos puede valer en La
Florida electoral del 1996. La Conferencia de Obispos catélicos de
EE.UU., hacriticado la politica oficial del gobierno de su pais respecto
del embargo contra Cuba y de los refugiados cubanos y haitianos
internos en los mal llamados “lugares de refugio”.**

La prensa oficial, unica existente en Cuba, se desaté en una
virulenta campania contra la Jerarquia los dias que siguieron a El
Mensaje. Se la colocaba al lado de Espana, de los Estados Unidos
y de las divisiones gue derrotaron al socialismo en la Europa del Este.
Se alertaba a los cubanos para que no sucumbiesen a “las trampas
dialogueras, ni zancadillas pastorales.”

En Miami, tampoco han faltado las voces de condena contra
el episcopado cubano: "4 Adonde estan los pastores que nos defien-
den de los lobos marxistas que han diezmado el rebario y nos torturan
con tanta impiedad?". El mismo opositor al régimen cubano acusa al
Cardenal Jaime Ortega, de ser un "...habil y astuto coexistencialista
y ra!a::écﬁnnlsta publico para la acomodada jerarquia eclesiastica cu-
bana."

93, Vernimero 61, TOy 81,

94, El 26 de agosto da 1994 Mons. Daniel Railley, presidents del Comité sobre Politica
Internacional da la Conlerencia Caldlica de los EE.UU,, auspiciaba una "politica qua
vincule un levantamiento gradual del embargo con mejoramientos especificos y
concretos de derechos humanos, procesos democraticos, liberiad religiosa y otros
asuntos vitales..." ver Diario de las Américas, (20 de octubre de 1984). El Comité
de Inmigracién de la Conferenca Nacional de Obispos Catdlicos de EE. UL, enticaba
duramente ™ia polifica actual de retencién indefinida® porque "no resusive ni humana
ni efectivamente la muy dificll situacién de inmigracion que presentan los cubanos y
haitianos actualmente retenidos.” Ver ibid.

95. Ver por ejemplo, "La Cruz en que creemos” aparacido en Juventud Rebelde, el 10
de octubre de 1953,

98, Ver, "El chispo colaboracionista y el cardenal patriota®, por Eladio José Armesto, El
Miam| Herald, (30 de noviembre de 1984), 10A. El Sr. E.). Armesto es editor del
semanario El Nuevo Patria y prasidente de la Liga Demacrata del Condado de Dade
&n Miami. E\ "cardenal patriola” se refiere al insigne Cardenal, Primado de Hungria,
Josel Mindszenty (1882-1975), acusado de traidor por el gobierno comunista de su
pais en 1948, preso durante loz afos 1949-1955, y confinado en la legacidn
noreamericana de Budapes! en la cual vivid asilado, desde la insurreccién hingara
de 1956 hasta 1971,

1
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Los retos que enfrenta el episcopado cubano en las circunstan-
cias actuales se pudieran resumir asi: negativamente, la clave con-
siste en considerar que "cualquier forma de ofensa al hombre en su
integridad fisica o moral, en la negacién de sus derechos fundamen-
tales, en su reduccién a condiciones de pobreza infrahumana o
abandono, representa un menasprecio de la voluntad divina".”’ Posi-
tiviamente, los obispos concretizan sin reducir la evangelizacién a un
trabajo por “...una auténtica participacion consciente del pueblo en su
historia, un verdadero ambito de libertad para todos los cubanos y la
actitud real de respeto por las personas y las ideas, que lleven a poder
entablar un dialogo con todos los cubanos de buena voluntad dentro
y fuera de nuestras fronteras geograficas."™

Epilogo

La historia ha forzado al episcopado cubano actual, con todas
sus limitaciones y contradicciones, a ser lo mejor que puede ser un
episcopado: ser creyente y guia de creyentes. Desde los inicios de
1961, con rabia mal disimulada que recuerda a los anti-clericales
espanoles de los afios 30, el Goblerno revolucionario ha machacado
ala lglesiay la fe catélica, como quien machaca dientes de ajo en un
mortero, y asi, los socialistas han conseguido lo que nunca lograron
todos los eclesiasticos de Cuba en cinco siglos: condimentar con
sabor catdlico y creyente a varias minorias, procesos de busqueda y
alternativas significativas. La cerrazén de los gobiernos de Cuba y los
Estados Unidos ha convertido a los obispos cubanos en patriotas y
estadistas de propuestas constructivas e insoslayables. Por motivos
distintos, hay dos personas que saben esto desde hace rato: Juan
Pablo Il v Fidel Castro.

87. Sonpalabras de Juan Pablo Il el 2 de marzo de 1592 con ocasién de la presentacion
de credenciales del Embajador de Cuba ante el Valicano, Sr. Hermes Herrera
Hemandez. L'Osservatore Remano (8 de marzo de 1992}, 19,

88, “Carta de los obispos cubanos a todos los sacerdotes del pais ante la situacion

actual®, 8 de sephiembre de 1991, ver LOsservatore Romano (1 de noviembre de
1991), 11.
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