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ALGUNOS CATOLICISMOS VIGENTES
EN LA REPUBLICA DOMINICANA

Marcos Villaman®

A manera de introduccion

7 En estas paginas ‘hemaos pretendido dar cuentade las caracte-
risticas de algunas de las practicas catolicas presentes en el
campo religioso dominicano. Se trata de la presentacion de
algunos catolicismos dejando de lado otras expresiones, tambien
relevantes, del universo catolico en nuestro pais.

Los catolicismos de los cuales nos hemos ocupado son trea ¥
los hemos denominado de la manera siguiente: 1.- La recuperacion
de la sociedad civil a traves de la mediacion o arbitraje social; 2.-
La esperanza sin mediacion  historico social o individualimente
mediada y 3.- La esperanza social e historicamente mediada. Con
el fin de situar estas practicas e inferir algunas posibles conexio-
nes y funcionalidades hemos Incluido un primer inciso acerca de
las condiciones sociales de las practicas.

En estas cpnsideraciones hemos tomado en cuenta para la
caracterizacion de los diferentes catolicismos, sobre todo, =W
vinculacion con la problematica social. Las maneras como la
entienden y las soluciones a las cuales parecen apuntar. Al mismo
tiempo,; hemos relevado, en algunos casos, el modelo eclesial que
parece estar subyacente a cada una de estas practicas.
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Mexlco, 1984) y Maestr{a en Sociologfs {Universidad Ibercamericana,
Mixicn, 1984). Decano Cienclas Socliales, Intec. Publico Leyendo el Evan-
?Elin}de Lucas (1982} v Mesinniemo y Poder en el Evangelip de Marcos
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A pesar de gue el lector asi pueda entenderlo nos interesa
sefialar que estos catolicismos no dEben ser entendidos como
espacios estancos e inconexos entre s{. Mas bien habria que
entenderlas en su propio dinamismo que tanto coloca limites
como abre posibilidades en una y otra direccion dentro del campo
religinso, en este caso catolico.

De mas esta indicar que estas reflexiones son solamente
sefialamientos a ser profundizados, reformulados o npegados. au
unico objetiva consiste en un intento de ayuda a la clarificacion
- de’ nuestra prectica cristisna en vistas a colaborar al ecamino de
construccion de Ja fidelidad historica del Sefior, en estas tierras y
en_estos tiempos.

I. Breves alamantnis acerca del contéxto
social de las practicas

A nuestro juicio, una condicion necesaria para entender y dar
cuenta de la diversidad de las practicas catolicas o catolicismos
vigentes hoy es la comprension del contexto social en el cual
estas se desarrollan. En este sentido, estamos aaumlendn. de
entrada, que ls religion debe ser cnnmdﬂradﬂ; ademas de una
opcion personal, desde el punto de vista del analisis social, como
un producto social. En cnnnecuencla, or lo mismo, sin dar cuenta,
del contexto social seria bastante dificil comprender la logica que
mativa y fundamenta las diversas prar'tu:as religiosas, en este
caso catolica, acerca de las cuales queremos reflexionar.

En funcion de lo anterior, 25 nuestro mtlaras,. en este primer
punto presentar, de manera suscinta, algunas caraceristicas de las
condiciones sociales de existencia en las que se desenvuelven hoy
los diferentes sectores sociales, en orden a clarificar  elementos
del escenario social de la practica religiosa, En concreto, quere-
mos relevar Elquhﬂb glementos de la situacion, que a nuestro
|un:-|u, a:.rur:!arjan a entender el sentido de las dimraas practicaa-
catolicas en su articulacion con la problematica social.

1.1 La agresividad de la cotidianidad

Uno de los rasgos relevantes de la situacion de crisis por la
cual atravesamos, con matices propios, los diferentes paises de la
regmn latinoamericana y, en particular, nuestro pafs, es lo que
pudieramos llamar "una cotidianidad agresiva'. Desempleo; sub-
empleo, inflacion, deterioro drastico de las condiciones de salud,
practica Impﬂalblhdad de acceso a la wvivienda, dﬂfic:mn::m del
transporte publico, dificultades en el suministra de energia eléc-
trica, deficiencia en el suministro de agua pntnble. desabasteci-
miento sensible del mercado de productos primarios, déficit habi-
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tacional, practica inexistencia de la sequridad social vy, finalmente;
una vejez incierta, son algunos de los elementos que caracterizan
hoy nuestra situacion y gque permiten hablar de una cotidianidad
realmente agresiva.

En consecuencia, la cotidianidad aparece como la ubhgacmn
de dedicar casi todo el esfuerzo y el tiempo (til del dia, a la
anlumun de los problemas basicos de la sobrevivencia. Se condenan
asi los individuos a una vida que es, de manera mmedlata. busque-
da afanosa por consequir algunos esenciales rnmrmus-m:mmm pard
continuar viviendo. La vida catidianan se plantea, de mas en mas,
como espacio y tiempo de la sobrevivencia' en un contexto de
profundizacion de los niveles de pobreza.

Comno es sabido, lo anterior es particularmente significativo
para aquellos sectores gue en el pasado no se velan lanzados a
una dinamica social como la antes mencionanda, a saber, los
sectores medios. Estos se hayan inmersos en un proceso franco de
.pauper:zamnn que, unido a su capacidad de hacer opinion publica,
acgnluan la sensacion -fruto de experiencias reales- de una situa-
cion por lo menos aparentemente cerrada.

1.2 La sensacion de un presente cerrado
y de un futuro incierto

Evidentemente, la percep:iﬁn de wivir en un proceso de
deteriora irreversible nos lanza inmediatamente a intentar otro
nivel del analisis que juega de manera fundamental en la 'ﬂsu:m
que se pueda tener del presente y de la cotidianidad: la tension
presente-futuro que apunta 3 la consideracion del posible desenlace
de la situacion que se experimenta.

A nuestro juicio, uno de los factores mas dramaticos de la
condicion presente es el efecto que este presente produce en la
consideracion del futuro. En condiciones "normales"? el futuro es
percibido, por los diferentes sectores sociales, coma posibilidad de
superacion del presente ya sea a traves de un esfuerzo individual
o colectivo. Esta vision futura permite orientar y mantener la
accion presente. Los esfuerzos y -sacrificios; realizados en el
presente, cobran sentido a la luz de esta esperanza en el futuro.

En consecuencia, cuando el presente aparece como "presente
cerrado", es decir, como imposibilitado de ser transformado y
superado en el futuro -a mediano y large plezo- las acciones
presentes se ven lanzadas y orientadas por otra racionalidad. La
racionalidad del corto plazo que funciona como condicion para
evitar |8 entrada en una mtuacmn de arpmia generalizada. Esta
racionalidad expresa la percepcion del futuro como incierto. s
esta incertidumbre del futuro a la vez que aupada por la agresion
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de la cotidianidad, se convierte en otro ingrediente gue nos
conduce a percibir el presente como crisis v caos?

Ahora bien, la percepcion que venimos desarrollande acerca
del presente como cerrado y el futuro como incierto tampoco se
explican suficientemente por la condicion de lo que hemos Hamado
una cotidianidad agresiva. Se hace necesario, para ceadyuvar la
explicacion, hacer referencia tambien al pasado reclente social-
mente vivida, En este pasado, como ha sido sefaladd® quizas
podremos encontrar olros factores o condiciones gque nos permitan
situar mejor la condicion presente.

1.3 Acerca de la desilusion con respecto
a# algunos proyectos historicos

A nuestre juicio; loselementos anteriores cobran especificidad
para el caso dominicano cuando, entre otras cosas, los ubicamos
en el contexto de la desilusion que irrumpe en diversos sectores
de la sociedad dominicana como fruto de experiencias historicas
propias. En este sentido es necesaric situar lo antes sefialado en
el contexto del pasado reciente de nuestra historia politica.

Este pdsadu recignte. se Earar:ter;za, entre olbros rasgog, p-::lr
la frustracion historica de proyectos historicos que fueron creidos
y esperados. Acompanaba esta fe en aquellos proyectos, ademas
una fe en las mediaciones que apareclan como comprometidas con
los mismoes. S5in embergo, estos proyectos y sus mediaciones no
fueron capaces de hacer realidad los proyectos que, demagogica-
mente o no, postulsben, Se produce asi una sltuacmn de frustra-
cion con respecto @ los proyectos en r.'uEsLlun ¥y las mediaciones
historicas que los reivindicaban. El periodn 1978-1%86 Lnns[:tuye
un momento historico denso de estas esperanzas y la manifestacion
de estss frustraciones. Para algunos esta situacion se ,Expresa
coma crisis de legitimacion del Estado y el sistema politico en
general.t

Cumuntamﬂnte con los elementos sefialados habria que ajtuar
también, en ese misma contexto, la siempre mencionada crisis de
valores. Esta dimension de la crisis tiene gue Vver, entre olras
cosas, tanto con las imposibilidades de satisfaccion de las necesi-
dades bdsicas a traves de caminos considerados dignos, como con
la homogenizacion de los modelos sociales gue sufrimos como
efecto de nuestra wnt:ulamnn con |a modernidad ¥ su Inqica. Esto
ultimo tanto a traves de los medios de comunicacion camo de
nuestros conciudadanos que viven en Estados Unidos v, al llegar &
tierras nativas "demuestran" lo consequido en playas extranjeras y
"ocultan' las condiciones en las cuales lo consiguen, Y, que lanzan
a algunos individuss v sectores sociales a la ilusion de concretar
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esos modelos a traves de los "caminos posibles" sin reparar en la
moralidad de estos caminos.

1.4 La irrupcion de lo religioso

Es en este contexto social, brevemente indicado, donde ten-
i % L4 & .
driarmos que situar lo que podriamos llamar: la irrupcion de lo
religioso en el escenario social.

4 51 bien no se puede pretender que nuestro pals, y otros
paises delsubcontinente, hayan sufrido amplios procesos de secula-
rizacion, sobre todo en el mundo popular, podrismos convenir en
que en estos momentos lo religioso se hace socialmente presente
con mucho mas fuerra que en las decadas pasadas del 1960 ¥
1970. La aparicion de nuevas formas religiosas® tanto en el
mundo catalico como en el protestante constituyen un indicador
de esta presencia renovada.

¥ es gue, a juicio de muchos, el presente es un tiempo
propicio para la religion, justamente por ser tiempo de crisis en
los terminos antes senalados. Las condiciones sociales asctuales
constituirian un caldo de cultivo apropiado para el crecimiento de
formas diversas de lo religioso, con todo lo ambiguo gue este
fenomeno ha conservado a traves de la historiat. Esto asi dado
que el discurso vy la practica religiosas en un contexto de perdida
de sentido, de desilusion y desesperanza® se constituye en una
interpelacion que compite con ciertas ventajas con otras interpe-
laciones cuyos sujetos y mediaciones aparecen deslegitimados de
cara a las diversas clases y sectores sociales,

Par fin, para completar el cuadro de las condiciones de esta
irrupcion de lo religioso y, del catolicismo en particular, importa
Ao olvidar, como parte de las nuevas condiciones, la significacion
social, politica y especificamente religiosa del factor religioso en
el conflictivo escenario latinoamericano en general y centroame-
ricana en particular?

Como en la mayoria de los pafses de America Latina la
iglesia catolica ha sido histaoricamente el sisterma religioso domi-
nante dentro del campo religioso de ls sociedad dominicana. 5in
embargo, esta dominancia ne se ha expresado siempre de igual
manera en todos los periodos. Para algunos analistas, a partir de
1961 la iglesia catolica dominicanas se vio enfrentada a una
situacion inedita: la apertura pluralista de la sociedad dominicana.
En esta nueva situacion la iglesia iba a tener que aprender a
convivir con urganizaciunen e instituciones que se entendlan camo
llamadas tambien a decir su palabra gue podria ser diferente a la
palabra eclesial®

A partir de este nuevo contexto de accion, despues de un
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permdu de significativa presencia eclesial en el panorama social,
marcada por una doble actitud de critica y mediacion social, la
iglesia catolica parecio ir perdiendo su beligerancia al interior de
la sociedad civil dominicana en razon de una serie de condiciones
Bn las gue se vinculaban elementos extra e intra ECIEEIHIEE que
no entraremos a considerar en esta ocasion. ghla situacion ge
puso de manifiesto, de manera especial, en la decada de los 70's.
La iglesia catolica continuaba conservando su dominancia pero se
veia, si no relegada, por lo menos aminorada en su incidencia
social.

Hay la sitiacion -es manifiestamente diferente ¥, tal parece
que nos encontramos de nuevo en. un perfm:ln de fuerte FII"E'SEI'IEiE
sorvial, no solo de lo religioss en general como ya indicabamos,
gsino del catolicismo en particular, en la diversidad de sus expre-
siones. Una primera expresion del catolicismo que gueremos
abordar es justamente esta que se manifiesta como upa voelta a
la bellgeranma en la sociedad civil marcada, de nuevo, por la
critica y la mediacion o arbitraje social. Esta pml:ansmn de una
iglesia arbitro de los conflictos sociales constituira el primero de
los catolicismos que abordaremos a centinuacion.

. La mediacion social y la recuperacion
de la presencia en la sociedad civil

En eata prﬂetlca o modelo de accion la iglesia aparece en un
esfuerzo de vinculacion con los diversos organos e instituciones
que conforman la sociedad civil con la finalidad de cumplir una
funcion de mediacion social entre los diferentes intereses de
clases y sectores sociales. Reivindica, para el ejercicio de esta
funcion, su socialmente recunumda condicion o reserva moral que
la coloca como un agente crefble a°los ojos de los sectores
en pugna y de la sociedad civil en generalt

Este modelo habria que entenderlo, a nuestro juicio, en el
contexto de una institucion -la iglesia- que se percibe a si misma
como un espacio autonomo con respecto a cualquier otro -el
estado incluido- en funcion de su propia especificidad religiosa.
Entiende adernas, que la eficacia de su mision evangelizadora se
juege, de manera fundamental, en su capacidad ‘de erear y mante-
ner un liderazgo que atraviese todas las clases y sectores sociales
y la sociedad civil que le permita, desde su propia especificidad,
una incidencia significativa en el ambito social y politico viste
Como un servicio a la pacion en general?

En consecuencia con lo anterior, los sujetos de esta practica
parecen entender que la realizacion de un servicio, realizado en
los terminos anteriores, supone una iglesia con suficiente fortaleza.
Seria esta fortaleza, percibida como credibilidad moral vy unidad
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doctrinal, lo gque la pondria en condiclones de pegociar con el
conjunto de los sectores e [ngtituciones sociales, el Estado inclui-
do, en una pulelun relativamente ventajosa. Posicion esta gue le
permitiria, a su vez, la defensa de posiciunes que ella entiende
como los intereses sociales mas sanos.

> Un presupuesto de esta nossf_‘mn es, evidentemente, la concep-
cion de gue la iglesia en razon de su naturaleza especifica es
una Institucian I‘:Eulra] dentro del conjunto de los intereses en
pugna. Ella estaria por encima delas diferentes posiciones econn-
micas ¥ PDJILLEEE de las diversas clases y sectores sociales, Por
lo- misma, eatﬂna en condiciones I:|E plantearse como representante
del “bien comun", cooperando asi a la construccion de la armenia
social. Es esta posicion de neutralidad una de los factores que le
abriria. las puertas a su funcionamiento, como "arbitro” en los
conflictos sociales. A su vez, esta accion arbitral coopera al
fortalecimiento de su posicion dentro de la sociedad civil.

2.1 Percepcion de la crisis y accion eclesial

Otra elemento importante a tomar en l:nns'[l:ler'ac'iﬁn en la
ponderacion de esta practica cataolica es la percepcion que ella
tiene de la crisis social, y de su pusimun dentro de la crisis.

Los efectos de la crisis social son percibidos con bastante
claridad, en parte, por la evidencia de los mismos. Esta crisis es
lefda, sin embargo, desde una posicion |dEs:|]m'_.]:|{:n pulltl.c::h que no
parece sobrepasar los limites de la formaciaon ecnnmmcu social
vigente. En concreto otras gpciones de organizacion social no son
-0 no parecen ser- pensadas como horizontes desde el cual se
juzga y comprende la crisis economica |y social en general. En
egte sentido, la democracia p::lhtnr:a -punto neuralgmu para este y
otros catolicismos- parece segmrse viendo vinculada irremediable-
mente al marco de organizacion socio- economica existente,®

5in embargo, tambien es cierto gue, en algunos significativos
casos, conjuntamente con lo anterior, se produce una dEfﬁnsa,
dentra de los anteriores marcos sefialados, de la condicion de
vida de losz pobres y sus legitimos derechos a una vida digna.
Apareceria asi una suerte de contradiccion casi dramatma en este
catolicismo: por una parte, un marco ideologico-politico  que
impide, o por lo menos dificulta, imaginar otras maneras de
organizacion social orientadas hacia la superar:mn del ordenamiento
existente; y, porotra parte, una critica, ean muchos casos virulenta,
a las condiciones de vida de los pobres y una defensa de sus
derechos |EQIt:Ir1'IDS. Derechos, estos altirmos que parecern dificiles
de ser superados, sin embargo, denitro de este orden de cosas,
pues es este mismo orden el gque parece provocar las condiciones
mencionadas, ¥
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La actitud anterior esta acompafiada de un practico cnnven-
clmiento de gue, en las condiciones actuales, el problema no
parece situarse en el nivel de las formaciones sociales de cada
pais no importa su orientacion.® El problema pareceria ser mas
de orden internacional. ¥, en el centro de esta ecrisis mundial se
encontraria una profunda y grave perdida de valores que -seria
como el Talon de Aquiles que explicaria el deterioro y la desinte-
gracion saciales.

En el contexto de esta percepcion de la crisis como crisls de
valores, la iglesia parece percibirse a sl misma como la institucion
-0 por lo menos como una fundamental- en capacidad de proponer
y sostener la recomposicion de nuevas valoraciones que parmitan
el reordenamiento social. De agqui que ella, la iglesia, apareceria
de nuevo comg madre y maestra con vocacion de aorientar en
torno a los elementos fundamentales gue explicarfan y ayudarian
a superar la crisis en la gque estamos envueltos.

2.2 Beligerancia y biusqueda de autonomia

Con independencia de las intenciones de cada quien, en esta
posicion, la iglesia adquiere o readquiere una seria beligerancia
pnlftica aunque no  necesariamente aporte un modelo societal
concreto con respecto al cual ella estaria en condiciones de
apostar. Este catolicismo es conoccedor de los modelos sociales
gue la iglesia no apoyaria, del papel que ella debe jugar en la
copstruccion de nuevos valores; pero se muestra -a veces renuente
a conocer los modelos sociales alternativos que viabilizarfan sus
preccupaciones de justicia social. En estas condiciones, suposicion
se traduce en un apoyo del arden vigente a traves de acclones
lagitiu:nadnras de diversos tipos; en su esfuerzo por realizar su
funcion arbitral. En todo este contexto, la Doetrina Social de Ia
lglesia jugaria como marco de referencia para la mccion social.

S5in embargo, por el esfuerzo de mantenimiento de su autono-
miz con respecto a los sectores e instituciones sociales, la Iglesia
en determinados momentos puede entrar -y de hecho entra- en
contradiccion con los propios sectores de poder cuando estos pre-
tenden realizar una manipulacion vulgar de los intereses y presen-
cia eclesiales. O, cuando los provectos de lns sectores de poder
entran abiertamente en contradiccion con los intereses de los
pobres. Esto, dentro de los limites ideolagico-politicos antes sefia-
lados.

En esta pnsmsun, el protagonismo estaria nnnr:entradn en la
representacion jerarquica de la |glesta y en sus cupulas mna altas.
Y, se Entlende que, las otras posiciones eclesiales deberfan hacer
causa comun con este protagonismo. Esto explica, en parte, la
dificultad que tendia este catolicismo de sentirse en consonancia
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con las demandas populares cuendo estas son realizadas por los
propios sujetos populares.

El eatolicismo en cuestion, por sus propias caracteristicas, es
susceptible de articularse con otras muchas practicas de catolicis-
mo @ las gue aguella puede incluso darle consistencia. Asi, nos
encontramos con, por lo menos; dos catolicismos mas que hoy
descubrimos como vigentes en nuestra vida eclesial y que, si bien
son diferentes, al que hemos sefalado, en algunos casos se articu-
lan con &l o se mantienen en una posicidn de blsqueda de lo que
pudieramos llamar un cierto equilibrio intraeclesial.

Il. La esperanza sin mediacion histdrico social
o individualmente mediada

Un, sequndo catolicisme vigente es el gue se caracteriza por
la imsistencia en la ausencia de conversion como causa de la
crisis y, consecuentemente, en la conversion como condicion de
superacion de la misma. Es por esto que hablamos de una esperan-
za sin mediacion historico social o individualmente mediada, para
denominar este catolicismo. Cuando hablamos auuf de mediaciones
nos estamos refiriendo a8 los Instrumentos historicos necesarios
-par lo menos hasta shora- para realizar las transformaciones
sociales.

3.1 Causalidades sociales vs. causalidades individuales

En esta posicion tal parece que tambien las manifestaciones
de la crisis social son captadas con claridad. Pero, las causalida-
des son situadas a nivel de lo individual. En este sentido, no
parece existir mediacion ﬁmin—ana:i[ti:u en la busqueds de explica-
cion de la situacion presente. Mas bien estas mediaciones expli-
cativas son vistas con desconfianza por aparecer como sospechosas
er la medida en que su discurso privilegiaria las estructuras
sociales y, desviaria la atencion y la insistencia de aquello que
aparece, a los ojos de ?sta patalicistno, coma causa fundamental
a ser explicada: la lejsma personal de Dios.

Esta manera de entender las causalidades lleva, en muchos
casos, a-una denuncia, a veces incluso estridente, de las situ?ciu-
nes sociales que estamos vivienda. Esta denuncia en ocasiones
incluye también a las instituciones de participacion pulllt:ca exis-
tentes como participes del deterioro y la corrupcion mctatr.:sr. Par
lo mismo la denuncia va acompafiada de un llamado -E_n:plncll.n o
no- a la' desconfiaza en estas inﬂti'tuciunes ¥, por lu’ mismo, a8 su
no partieipuciﬁn en ellas. Y, esto ultimo, sinque este acumpnﬁad:_a
de propuestas alternativas de organizacion social "fuera de l?a
marcos individuales o micro sociales, v.gr. la familia" y, el propio
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espacio eclesial por ser el lugar en el cual serealiza la experien-
cia religiosa.

Lo anterior es asi, porque tal pareceria que la Unica institu-
cian fiable, dada la magnitud de la crisis, es la lqleﬂiu. entendida
coma espacio de este catolicismo. En esta deberiamos depua!tar
nuestra confianza y, ella debera ser la responsable de la ejecucion
de los cambios gque la sociedad necesita para corregir el descalsbro.

Este _eatolicismo es particularmente extendido entre los
sectores juveniles dados justamente a la critica social, a la des-
confianza en las instituciones soeciales, incluidas las propias media-
ciones. existentes. Tal FId[‘EE]EI‘EI entonces que la rransfnrmacmn
de la sociedad vendria o via la conversion personal o via la
participacion en el poder -en su momento- desde una prafunda
cpnciencia cristiana v eclesial con independencia de otras media-
ciones histaricas v socio-analiticas.

Los sujetos de este catolicismo parecen entender gque 'su
practica de fe debe realizarse "dentro de la sociedad", pero fuera
de las mediaciones sociales pensadas y estructuradas para la
tranﬂfﬂrmatmn de las condiciones mencionadas y criticadas por
quE'HiJﬂ Asi, esta practica acaba por participar en los espacios
micro-sociales y en la iglesia -parroquia, muwmmntn, ELC,p
como unicas mediaciones valederas en consonancia con la vision
de las causalidades. Asi, el espacio de la practica es constituido
religiosa e intrasclesialmente.

Como  es evidente, este catolicismo encuentra sy vigencia
tambien en las condiciones sociales actuales en las cuales las
mediaciones aparecen deapresngmdm. se produce una crisis de
proyectos sociales, incluso, una pérdida de los referentes eéticos ¥
morales. Y, puede confluir y hacer causa comun con el primer
catolicismo que hemos sefialado en cuanto que la iglesia aparece
coma "a" institucion con vocacion de mediacion social y de
aseguramientn de propuestas de provectos sociales que no repre-
senten interas&s particulares sino el "bien comuan'. Siempre y
cuando, esto sf, tambien la iglesia se cuide de desviarse de su
mision entendida como la salvacion interior de los seres humanos.

J'-"'.sf la radicalidad del discurso inicial muestra rapidamente
sus limites en la medida en que no permite, mas bien parece
disuadir, de una participacion socio-politica decidida. La denuncia
parece ser el limite de este catolicismo y, una denuncia articulada
alrededor del nivel etico-individual.

3.2 Catolicismo pentecostal-fundamentalista

Una de las formas que adopta hoy el catolicismo que venimos
caracterizando es el catolicismo de corte pentecostal-fundamenta-
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lista. Al hablar de catalicismo de corte pentecostal-fundamentalista
estamps suponiendo que este fenomeno o esta forma de vivir el
cristianismo™ no es exclusiva de los movimientos que se definen
como tal y gue, por lo general, se ubican en la tradicion protes-
tante. A nuestro juicio, el fundamentalismo esta presente en las
diferentes confesiones religiosas de diversas manera e incorporando
matices propios de cada tradicion confesional, la catolica incluide.

Este catolicismo es tambien susceptible de articularse con el
primer modelo de pra'.r:ura que hemos sefialado y ser funcional al
mismo. Lo gue es mas, puede constituir parte de las respuestas
gue aquel catolicismo podria viabilizar como mecanismo de forta-
lecimiento de su presencia en la socledad civil en momentos en
gue, como veremos a continuacion, las condiciones sociales de
existencias. de los diferentes sectores admite, de buena gana,- este
tipo de respuesta a la demanda religiosa.

Como sabemos el fundamentalismo, en algunas de sus vertien-
tes, te caraclerize, entre otras codas, por una tendencia a leer
"literalmente" el texto biblice en el entendido de que cualquier
mad;a:pmn hermeneutica constituiria una deformacian de la Revela-
cion de Dios. En cuanto la Biblia es Palabra de Dios, esta no
debe ser interpretada sino leida y aplicada a las condiciones de
la vida presente.

Por otra parte, para esta forma de. practica cristiana, En
este caso camllca, la salvacion viene por la fe" Esta afirmacion
produce con relativa facilidad una privatizacion o intimizacion de
la fe y del cristianismo. Lo importante parece consistit en la
telantnn persanal con el Senor Jesis v, en todo caso, que esta
relacion personal se exprese en una transformacion de la conducta
personal & su vez reducida al ambito familiar o de [’ElEL‘lDﬁ
individual con los otros, perono en sus |mp11cacmnessnum-pnlltlnas.

Evidentemente, este catolicismo pndrm entender gue cuaiquiar
otra intento de transfurrnacmn de la practica no tendria mucho
sentido en orden a la salvacion. Dada la ineficacia de las media-
ciones historicas y de la accion humana en general,

Esto es particularmente cierto si es combinado con otro
elemento de la vision fundamentalista, a saber, la inminencia de
la segunda venida del Sefior dada la presencia ac'r_ual de los
ultimaos tiempos que se evidencia en las sefiales inequivacas de la
crisis del tiempo presente. En esta vision y, en congonancia con
lo anterior, las causas de la crisisson asignadas al pecado, enten-
dido éste en su d1mansmn interior de los seres humanos. Se
afiade 8 esto una cunc:apr:inn del Espiritu Santo como el dador de
la fortaleza para el vencimiento del pecado -asi entendido- y que
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se manifiesta de diferentes maneras. La glosolalia v la sanidad
serfan algunas de ellas.

2.1.1 ;Despolitizacion o repolitizacion de la fe?

Asl Ias cosas, el llamado a la conversion se concentra en la
currrcmﬂn de la vida de los individuos. Es evidente que una posi-
clon como Esta produce, con mucha faml dad una despntitizamun
de la fe en el sentido de la Lransrurmecmn de las condiciones so-
ciales de existencia, constituyendose, al mismo tiempo, en una
prac:tlca que conduce al no cuestionamientc de las estructuras ni
a practicas orientadas a la creacion de un ordenamiento social
nuevo.

En estas condiciones, la privatizacion de la fe prodice, como
gfectp de consecuencia, uns pulitizaciﬁn de la préutlca r:r'mtial:ta
en el sentido de avalar posiciones que apuntan a la concentracion
de la eficacia de la fé en el ambito estrictamente individual,
abandonando -de maenera explicita- la beligerancia social. Sin
embargo, esta beligerancia es obtenida al construir bienes religlo-
s0 en condiciones de crisis de perdida de sentido y carencia de
proyectos sociales. Estas ausencias son llenadas por.una practica
religiosa que propone nuevos sentidos tendientes a la individualizae-
cion de las responsabilidades y las soluciones.

Las condiciones sociales de existencia, sefialadas enla primera
parte constituyen el caldo de cultivo apropiado para catolicismos
con el que venimos describiendo: 1.- Una crisis social totalizante
que  aparece como desagregadora de  instituciones vy practicas
sociales anteriores; 2.- Fuertes sentimientos de impotencia fruto
del desengafio y desencanto con respecto a la posibilidad de
concretizacion de proyectos sociales colectivos; J.- Desconfianza
generalizada en los liderazgos y ausencia de utopias movilizadoras;
G- Demumpnsmmn de los referentes eticos morales que impiden
la construccion de hmgrdflas en funcion de aquelias referentes;
5.~ Mecesidad de recunatru:cmn de referentes simbalicos capaces
de permitir una uhmacmn adecuada de los sujetos en el entorno
sovial v, desde ahi, una construccion de las diferentes biografias
individuales.

Y es que, en estas condiciones las respuestas u ofertas de
universos simbolicos religiosos de corte fundamentalista parecen
ser particularmente atractivos por proponer respuestas funcionales
en, por lo menos, tres sentidos: a.- dotacion a los sujetos de un
universo simbalico solido en cuanto que avalado por la Revelacion
gue permite una satisfaccion de las necesidades a nivel cognosci-
Livo, b.- soporte afectivo, facilitado porla partmlpamun en pegue-
fios grupos de vida comunitaria que, por una parte, se constituyen
en apoyos s los procesos de conversion y, por otra, son reforzado-
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res de la validez de los universos simbolicos explicativos y c.-
saporte afectivo y cogiioseitiva de una moralidad gue se plantea
gomo respuests a la perdida de referentes eticos para el ordena-
miento de las diferentes blograffas personales.

Estos tres elementos Dumbmudnﬁ muestran su eficacia ¥, sd
funcionalidad social 'y pEIIlI.lE‘.H al permitir un ammnram:entn de
lag Bngustlds ¥ presiones que la crisis actusl provoca, via la
subjetivizacion de sus causas y, por runmgunenre de su solucion.
¥, esta subjetivizacion compartida en espacios micro-sociales,
como hemos sefialado anteriormente -v. gr. la familia, el peguefio
grupo cristiano- parece generar dispositivos de tranquull:ar_-mn ¥
resistencia apacible en los sujetos de este catolicismo.®

Como hemos expresado en otro lugar, en esta practica la
solucion h!EE.I]I."lED real de los problemas sociales se transforma en
una solucion simbolica de los mismos. Esta solucion simbolica
expresa su eficacia social vy politica, al lanzar a los sujetos a la
esfera de la vida privada en la confianza de que por los eaminos
de la c::n'uersmn g8 ﬂsaquruna, via lavenida del Sefor, la Euperat:mn
del cactico presente.

Por ffn, la eficacia social y politica de este catolicismo se
pone de manifiesto tambien en la "actitud de exclusion" que
genera en los sujetos gue constituye. El mecanismo de la exclusian
parece ser &l siguiente: dado que la salvacion y cualquier transfor-
macion hecia el bien viene de Dios, entonces, agquellos sectores
sociales v pohtmus ng - creyentes estarian lmpualbllltadﬂﬁ er Bus
intenciones de hacer el bien. Sus intentos serian, casi inevitable-
mente, fallidos.

Esta imposibilidad se produciria, entre otras cosas, porgue
aguellos sujetos no creyentes, al no entender la crisis correcla-
mente, es decir en la perspectiva de la fe que este catolicismo
representa, no podrian sportar soluciones adEEuadas y sus esfuer-
zos, en el mejor de lus casos, caerian en el vacio. En el peor de
los casos, nos conducician por los caminos del caos y el derrumbe
social.

Vuelven a colocar asi la vieja discusion en torno ala estrate-
gia de la transformacion social: conversion personal vs. transfor-
macion de las estructuras sociales y, la resuelven privilegiando el
primer termino de la tcnsmn. Vuelven a traer ademas; aparente=
mente, una nueva version de una concepcion que ya pare::fﬂ
superada en la historia de la iglesia: "fuera de la iglesia no hay
salvacion”; adn cuando, en este caso, la iglesia no se entienda
necesariamente como la institucion eclesial, sino, como el conjun-
to de aquellos que han aceptado de manera personal la salvacion
del Sefior en los terminos antes sefialados.
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Por fin y, a pesar de la evaluacion que pueda Merecer este
catolicismo, tambien aparece Como un desafio en el sentido de
plantear, a los intentos de sintesis de la experiencia cristiana, la
necesidad de no descuidar la articulacion del elemento personal,
simbolico y festivo del cristisnismo. Al mismo tiempo, este catoli-
cismo plantea desde su misma practica, una critica a la cultura
dominante -cultura de la modernidad- gue coloca como eje central
de su discurse vy ecosmovision upa racionalidad unidimensional,
aunque no siempre plantea adecuadamente la articulacion de una
reciopalidad multidimensional. Mas bien, acaba por unilateralizar
tambien su propia racionalidad, estavez a traves de la reivindica-
cion de la subjetividad, entendida como intimismo.

IV. Una esperanza mediada social e histdricamente

Un ultimo catolicismo presente en el campo religiosos es el
que se ubica en la perspectiva de la experiencia y reflexion
latinoamericanas de las ultimas décadas. Este catolicismo esta
representado por la llamada "iglesia de los pobres'.

En esta practica la crisis social es percibida y sentida con
crudeza por los sujetos que la portan. Ellos son fundamentalmente
sectores popdlares del campo y la ciuded. Estos sujetos se agrupan
fundamentalmente en las Comunidades Eclesiales de Base pero sus
propuestas permesn otros sectores eclesiales.

Una de las instituciones fundamentales de esta practica
vigente del eatolicismo es que el Reino de Dios se construye
desde la historia aunque no se agota en ella.® En este sentido, la
historia de la salvacion no se separa de salvacion de la historig®
Paor lo mismo, el cristiano debera actuar en la sociedad con esta
conciencia. gue lo I'_‘ﬂndl.IE]l"El a la I:ruqueda de la transformacion de
@sta hacia modelos mas justos® Esto .ultimo en el gntendido de
que la espera del Reino de Dios implica la creacion de condicio-
nes de vida mas fraternas entre los seres humanos. Y que, conse-
cuentemente, situaciones de injusticia son atentatoriss contra la
voluntad de Dios®

En consecuencia, esta pr'a:r:t':r:a cristiana intenta relacionar
gseriamente la fe y lg vida en todas sus dimensiones. En este
sentido tambien pretende wrrcularae, desde su fe, con el mundo
social y politico. Manifiesta asl su conciencia de que si blen ia
fe no se agota en lo pl::htu:u, la partlclpamun snmal ¥ puhtu:a,
como medio para la creacion de una sociedad maa justa, resulta
en una exigencia etica de la fe en el Dios de Jesus.

Desde esta conciencia |os sujetos de estas practlcas pretenden
"distinguir y articular” lafe y la partlcipamm mencionada. Teori-
camente se realize este doble movimiento reservando el espacio
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de la comunidad eclesial como especifico de la experiencia de la
fe y las organizaciones populares y los partidos politicos u otras
instancias de partlmparmn mas global como espacio o lugar especi-
fico de realizacion de la dimension social y politica. Desde &l
respeto a estas especificidades o naturalezas de dos espaciog
diversos de intentan modelos de articulacion, a traves de las
practmas de los sujetos Implicados, que posibiliten a] creyente la
concrecion de la relacion fe-vida, reivindicando asi la dimension
social de la fe®

En este seritidﬂ, la esperanza cristiana, sin olvidar colocar
centralmerte el caracter personal de la fe, busca realizarse a
traves de mediaciones historico- Eﬂmﬂleﬂ de acecion ¥y unljmr ey-
Plfmtamente mediaciones socio-snaliticas para la comprension de
esta accion y del contexto en el cual ella se realiza,

Pasemos & ver rapidamente algunos de estos modelos de
nrt.lc:utﬂclun a traves de los cuasles se puede apreciar como este
catolicismo se conecta con las condiciones sociales vigentes en el
intento de superacion de las mismas.

4.1 Respecto de algunos modelos de articulacion

El modelo de pﬂrtu:].pnnmn individual. En este modelo se
entiende que la articulacion se realiza a traves de la participacion
individual de los cristianos, gque tienen I.rur:ar:mn para ello, en las
instancias extra-eclesiales, Tendriamos asi ef las diferentes organi-
zaciones populares y partidos politicos -u otras instancias de
participacion global- la presencia de cristisnos que, por razon de
su fe, buscan la insercion en aquellas estructuras no confesionales
en funcion de coincidencias reivindicativas e 1dﬁu[ug:cu politicas.

Al mismo tiempo; estos cristianos se mantendrian participando
tambien ar:twamenta en sus propias comunidades eclesiales, en IHE
cuales encortrarian la dimensian de celebracion y nrnfund!?aﬂlm
en su fe. Pern, cada cristiano en cuanto que individuo seria el
unico responsable de sus opeciones extra-eclesiales.

Este modelo parece plantear el inconveniente de que, rapida-
mente, el creyente lanzado al compromiso extra-exclesial se
encuentra a la intemperie con respecto a su experiencia creyente
y terminaria por abandonatr el espacio eclesial por entenderlo
como ineficaz por no percibirlo relacionado efectivamente con su
compromiso. Esta ineficacia se hace aun mas dramatica cuando el
espacio eclesial es ;uzqadu con los mismo criterios utilizados -en
el ambito social y politico.

Se terminarfa asi en lo que en algin momento se ha llamado
el modelo del "wubo de escape". Es decir, cristianes gque en el
espacio eclesial son formados y sensibilizados inicialmente con
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respecto a la dimension social de la fe y que, una vez integrados
en los espacios no confesionales acaban por abandonar el espacio
originario de la fe en razon de las dificultades parasu acompana-
miento.

En este modelo se conserva clara la diferencia v especificidad
de cada espacio; pero, finalmente, el sequndo acaba por destrozar
el primero desde la exclusion del creyente del espacio eclesial®
En el mejor de los casos, el creyente pndrla CORNBETVET; de manera
individual, su referencia cristiana; pero, no la participacion activa
en la vida eclesial.

El modelo de integracion individual y organico. En este
modelo se pretende que el creyente siga pasando dE: manera
individual a las instancias de parlimpacmn social y puhtu:as. Sin
embargo, al mismo tiempo, se entiende el espacio eclesial como
una instancia gque, desde su propia especificidad, se vincula argarii-
camente con el movimienta popular en la construccion de un
proyecto popular® Y, desde esta auto-comprension, se intenta
realizar el proceso de acompafiamiento de aquellos cristianos gque
pptan por una vinculacion individual con lss instancias de partlci-
pacian no eclesiales ®

El espacio eclesial, en esta concepcion, ayuda a la construc-
cion de una EﬂnEEp:‘:mn multidimensional del proyecto popular,
donde el aspecto simbolico y especfﬂcamwnte religioso tiene uha
palabra que decir como una dimension impostergable de la vida
humana ¥y, por consiguiente, de cuslguier proyecto social. Por
demas, afirma, de esta manera, que el aspecto creyente del
pueblo pobre no es un afadido accidental en la vision del mundu
presente en el universo popular, sino, parte esencial del mismo.”

De todas maneras, este modelo todavia no siempre resuelve,
de manera satisfactoria, la uperativiznciﬁn del acompafamiento
de aguellos miembros de la comunidad gue optan por una partici-
pacion extra-eclesial, sobre todo, cusndo se trata de la insercion
no solo en organizaciones populares sino en lo que humus llamado
“instancias globales de participacion”.®  Esto msf, entre otras
cosas, en razon de que no siempre el especio comupiterio es el
adecuado parsa este acompafiamiento dada la diversidad de momen-
tos en que se encuentran los diferentes miembros en su procesg
social v religiosa.®

Algunos desafios

Esta situacion Fianl_ﬁrn el desafio de creacidn de espacios gue,
tanto desde la dinamica de las propias comunidades como de los
cristianos que participan en instancias extra-eclesiales, permitan el
acompanamiento de los demas miembros de la comunidad.
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En el caso dominicano, este modelo se ve dificultado, ademas,
por el poco desarrollo historico de organizaciones populares efecti-
vamerite demﬂcrétivas y de instancias globales de partiriparlﬁn
con voeacion pupu!ar gue hayan conseguido una real incidencia en
el munde popular vy, por lo mismo, tengan el reconocimiento de
los sectores populares. Esta situacion ha provocado que las CEB's
se vean lanzadas 8 realizar una labor de suplencia -con respecta
a las organizaciones populares- cuando se trata de llevar hacia
adelante proceses reivindicativos en los seclores populares en gue
aquellas tienen presencia. 5in embargo, en la medida en que la
ausencia de instancias de participacion popular extra-eclesiales se
mantienen, la labor de "suplencia" de las comunidades parece
tender a convertirse en permanencia.

En estas condiciones parece incentivarse la lendencia a la
cu’patitunidn del espacio eclesial como’ lugar exclusivo de participa-
cion social de los cristianos. Al mismo tiempo, parece incentivarse
la pretension de constituir tanto organizaciones populares como
instancias globales, mLEncmnalrnenLe hegemonizadas por los cristia-
nos. Esta pretension podria eventualmente conducir, de nuevo, a
un modelo de nueva cristianidad, aungue esta vez socialmente
alternativo.

Lo anterior se potencia aun mas dados los temores historicos,
que en los creyentes, han provocado prantu:as hlstarrcﬂa urquesta-
das en torno a la pretension de la manipulacion del espacio
eclesial y la instrumentalizacion de la fe, que evidencia una
dificultad de comprension, por parte de los sectores no cristianos,
de la especificidad de la esfera de lo religiosoa en general y de lo
eclesial en particular.

En muchos casos, estos temores llevan, sobre todo 8 los
agentss pastorales; a cierto eclesmcantrlsﬁnu que impide a los
cristianos una purucipacmn mas alla de los limites _propios de la
iglesia, en espacios autonomos que funcionan segdn una Iogica
diferente a la eclesial. Otra forma de esta misma posicion es la
pretensi&n de control eclesial de los espacios no eclesiales que
impediria, eventualmente, el funcionamiento del modelos del "tubo
de escape" y asequraria la dmamuca democratica de los mencio-
nados ‘espacios. En esta mtuamnn, el modelo eclesial practico se
distancis, enlos hechos y nosiempre intencionalmente, del modelo
eclesial teorico que hemos indicado en este m«:tm y parece condu-
eir a un cierto peligro de clericalismo via la invasion de los
espacios extra-eclesiales o el control de los cristianos que partici-
pan en ellos®

La superacion de estss tendencias constituyen desafios que se
plantean hoy a este catolicismo. Esto dependera, a nuestro juicio,
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por una parte, de la capacidad de los propios cristianos de convo-
car a la parT.ir:tEaciﬁn en instancias populares extra-ecleslales, ™
Dependera tambien de la capacidad del conjunto del movimiento
de producir igual convocacion, desde el respeto a la diversidad e
irre:duclit:il]dad de los espacios. Como de costumbre;, esto salo
sera posible en el proceso mismo de la practica y su discernimiento
a la luz de la fe animados por el Espiritu de la vida.

NOTAS

1. &I bien, desge el punto de vista tedrico, podemos convenir en que toda
sociedad esta organizads para la sobrevivencia y, por tanto, cuslquier
cotidianidad social es siempre una busgueda, tambien social, por sobre-
vivir, Io problematico de muestra cotidianidad presenté es que nuestros
esfukrzos pormantensrnos vivos y spoialmente organdzados se maniflestan
permanentemente como esfuerzos inutiles en el sentido de gue resultan
cads ver mas cuesta arriba conseguir exito a traves de los mismos.

#. Hablamos de normalided et el contexto de lo que la Heller llama las
necesidades redicales de los miepbros de una determinada sociedad o
clase socisl. Cf. A, Heller, Teoria de las recesidades de Marx. Barce-
Iora: Ed. Penlnsula, 1978, p. 34,

3. '"hoy es casi un lugsr comun afirmar gue Arerica Latina esta en crisls..
Sin embargo, hay una especie de temor paralizanté gue inhibe el disefic
de caminos radicalmente distintos gue pudieran eventualmente sacarnos
del embrollo.

El temor es entendible, porque no es nads mas facil renunciar a disefios
estrategicos o econstrucciopes teoricas en las que se han cimentado
durante larop tlempo no solo creencias, construcciones Yy esperania,
sino incluso pasiones. Pero el hecho es gue la magnitud de la crisis
parece trascender, nuestra capacidad de asimilarls e Internalizarla
plenamente, Despues de todo, no se tratp de una 'I:.'Iifii clara. Mo es
solo economica, ni es solo social, cultural o politice. De alguna
manera es una convergencia de todas ellas pero gue, en su agregacion,
resulta en ung totalldad que es mas que la suma de sus partes™., “Develop-
ment/Dialogue, Desarrollo de la escalas humana, una opelon para el
futurn, Cepsur, Fundacion Dag Hammarskjold, Nomero especlal 1988, p. 9.

4, CFfr. H. Cabrera ¥ M. Villaman, Formas y alcances de la organizacion
Juvenil en Republica Dominicama, pp. 88-91, INTEC-UMWICEF, Santo Domingo,
1985,

5. Cfr, W. Lozano, “Balaguer, 1986-1587: ung nueva legitimjdad polftica™,
Estudios Sociales. &8 (Abril-junio 1987) 45-51. A proposito del misma
punto Vanna Iamnd sefizla en tornmo el perfodo oel gobiernoc del
PRO: "El Estado entra en una crisls profunda, en ls cusl se adicionan
el deterioro de 1 racionalidad estatal, ls erosion de la gobernabilidad
y 1a auszencla creclente de representativided v legitimidad", en "Escena-
rios actar lar. Wn estudic de coyuntura: Republica Dominicana,
1984-1987", Estudlos Socimles &9 (Julio-septiembre 1987) 24.

6. MNos referimos a los llemados "nuevos movimientos religiosos", oue otros
llaman de maners generica sectas .58 ubiecan e en el mundo
protestante pentecostal. Perp tambien nos referimos & las espresiones
nuevas dentro del mundo =atolico, muchas veces cerfcanas 8 BsSas expre-
slones protestantes,
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Cfr. F. de la Fosa y M. Villamdn, Condiciones de expansion y/o surgi-
miento de las sectas fundamentalistas: el caso de los grupos pentecos-
tales en dos barrios de Santo Domingo, INTEC 1985,

Cfr. Development/Dialogue, p. 10

Nos estamos afirmando gue la particlpscion cristiana en los procesos
liberacionalistas centroamericanos haya sido exclusivamente catdllea,
sino que, para la iglesia catolica en particular esta participacion ha
producido resdecuaciones importantes sl Interior del mundo catolico
visto como conjunto universal.

J.L. Aleman, "Religion y Socledad dominicana en las afiosmil novecientos
sesenta™. Estudios Sociales. 27 (Julio-septiesmbra 1974) 119-13s6.

Esta posicion adnuiere mayor relevancla y se encuentra potenciada en
sus pogibllidades en un contexto social de perdics de credibilidsd de
Ims instltuciones de representacion vy mediacion como es nuestra situa-
cion presente,

A. Krims, wojtyls, programa y politica del Papa. México: E1 0fa en
libros, Sociedad Cooperativa, Publicaclones Mexicanas, S.C.L., 1988,
pp. 179-194.

Cfr. supra, nota ¢3.

Esto encuentra Exnli:‘aciﬁg parcial en el hecho de. gue los Interloci-
tores fundamentales continuan siendo las cupulas sociales dirfgenciales
gue parece conducir a una percepclon de las condiciones de vida popula-
res desde los 1{mites gue Impone la wision de estos interloculores.

Este convencimiento encuentra mayor asidero en las actusles condiciones
de crisis de los modelos sociales que hasta ahora han hegemonizado la
vida social y politica a nivel Internaciomal.

J. F;i::le,r, "l fundamentslisma®, Estudios Ecumeénicos 2 (julio-julio
1985} 32,

En general esta posicidn es aspliasmente coincidente, en algunos de sus
enunciados, con expresiones protestantes, wgr. el pentecostalisma.

Hoelga seflalar que fgual efecto provoca en las pr.it;til:aE de sujetos que
participan en confesiones o denominaciones no catolicas orientadas por
iguales parametros.

Vaticeno I1, Gaudium £t Spes.

Cfr. 1. Ellacurfs, Conversion de la Iglesis al Reino de Dios, para
1o y realizarlo en la historla, 5Sal Terrase, Santander 1784, pp.

amnciar
179-216.
Cfr. Medellln, Mensaje s los pueblos de América Latina.
Cfr. Puebla, Nos. 27 & 50.

Los modelos de articulacion son efectivamente esto: mxdelos,; que tienen
a la base presupuestos ecleslologloos. Qulere decir, entre olras cosas,
aue allos funcionan comn referencias a los cuales la practics se refie-
e tendencialmente. Pero, las vicisitudes historicas, las realldades
ecleciales y socio-politicas van limlitando y posibilitando su mayor o
menor concretizacion.

Esta situacidon se agrava cuando ls concepcion politica de las esferas
no eclesiales les conduce al intento de manipulacion del trabajo pole-
sial y/o @ entenderlo exclusivamente como un lugar de captacion de
militantes para engrosar sus Filas. Cfr. J. M. Madrugs, '"Comunidades
Eclesiales de Base-Organizaciones Populares: puntos de encusntrd ;
bles conflictos”, Estudips Sociales &9 (Julio-septiembre 1967
=77,

17



3.

78

z;fnG N

Cfr, P.Richard, Laiglesialatinoamericana entreel temor y la esperanza,
San Jose, Costa Rica: DET.

Cfr. Mons, Romero, La iglesia oe los pobres y las organizaciones popu-
lares... Costa Hic'a: Ed. Educa, 1980.

Se niega as{, cualquier pretension devinculacion puramente -Instrumental
con la fe vy la iglesia.

Con esta denominacidn queremos desigrar a los partidas polfticos y
otras formas de participacion gque Intents une accion decara B proyectos
mas globales de transformaclon social a traves de la medlaclion del
estado en sentide restringido, seogun lo entlende Gramsci,

Tamblén en ptras esperlencias eclesiales latinoamericanas, se estd en-
frentando esta misma situscion. Es en el contexto de la busgueda-de al-
ternativa @ esta dificultad donde habria gque wbicar Io gue C. Boff
llama el "modelo de pasc colegtivo™ y que ha provocado und rica con-
frontacion teologico-pastoral en ls iglesia brasilefia. Cfr., Revista
del Centro de Estudios Ecumenicos, Nos. 7 a 15, México 1987.

Cfr. F. Betto, Revista del Centro de Estudios Ecumenicos, MNos. 9 al 15,
Mexico 1987.

Desde  las cuales se pueds establecer la articulacion con los espacios
especificamente eclesiales, haciendo cads uno su aporte desde su propla
especificidad.



