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HOSTOS Y LA RELIGION

Luls Oraa, sj.*

1. Introduccion

La vida de Eugenio Maria de Hostos ha suscitado siempre
multiples comentarios, ¥ es que en el siempre gqueda algo sin
acabar de precisar, de estudiar y sobre todo de comprender.

Hostos es literato gue renuncia a la literatura. Luis Alberto
Sanchez apenas |e concede el adjetivao de ensayista.' Sin embargo,
su novela La Peregrinacion de Bayoan, las piezas teatrales que
compusa para las fiestas familiares? el eatlln periodistica v las
frases plasmadas en sus escritos (que darfan para un buen tomo
de pensamientos hostosianos) le dan entrada en la Literatura
Latinoamericana, aunque el con gestos de gran sefior desdefio la
literatura romantica de su tiempo.

Hostos fue revolucionario en el sentido y en la dimension
exacta que el mismo puntualizo en su Diario. Supo defender los
intereses e ideales de su Madre-lsla. Se Lnnsagré a ella. ¥ es, en
mi npunmn, la primera y fundamental vocacion de Hostos, | uego, .
andara, como Hamlet, con la ecruz a cuestasz de atras llamadas
urgentes y ajenas a su temperamento y a su vacacion primigenia.

Hostos fue maestro, sin duda. "Por sobre todas las cosas"y
dicen algunos. Yo creo que como vocacion secundaria y ocasio-

{*) Maestr{a en Literaturs Latincamericana (Universidag de Puerto Ricol.
Trabaja en la Parroguia Domingo Savio, Los Guandules, Santo Domingo.
Publico Hostos y la Literstura. Santo Domingo: Premio Siboney, 1981.
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nal, que el acepto como consecuencia de su doble consagracion: a
ser hombre y a America Latina.

El tema gque quiero desarrollar tiene validez, dﬂude el enfren-
tamiento con Monsefior Merifio, hasta nuestros dias. La dultima
vez que el tema salto a al opinion poblica fue en junio de 1285,
con ocasion del traslado de los restos de Hostos al Panteon
Naﬂluna[ En esa ocasion, el Arzobispado de Santa Domingo
emitio una circular a todos los sacerdotes y religiosos _pmh!biendu
en nombre del Arzobispo Monsenor Nmulas de Jesus L opez Rodri-
guez, “‘ualqmer tipo de partu:lpac:mn en la exhumacion de los
restos del sefior Eugenio Maria de Hostos, que tendra lugar el 29
de junio del afio en curso en el patio de la Capllla de la Tercera
Orden Dominicana {L'l‘as.a de la Juventud}, asi como en la velacion
¥ posterior inhumar_'mn, que se efectuara el dominga 30 de junio
en el Panteon MNacional".?

Mo cabe duda que el puntualizar con tanto detalle tal prohi-
bicion volvia 8 resucitar el contraste Hostos-Merifio, las ideas
hostosianas y &l dogma catolico. Mas recientemente, la estatua
de Hostos, que guedoen el complejo religioso de la Plaza del
Convento de los Dominicos, fue "desterrada" y llevada con sigilo
y apremio a la-Plaza de la Cultura.

Todo esto nos prueba gue este tema es de actualidad.
2. Formacion hostiana

Mo podemos entender la mentalidad de I—!nstﬂﬁ,-sin sefialar el
gaming de su vida, que el llamo "peregrinacien", y su trayectoria
en Esparia.

No sé porque razones, a los 12 afios llega Hostos a Bilbao,
- una ciudad pequefia, ubicada en el norte de Espafia, para estudiar
el bachillerato. Bilbao empezaba por aguellos afios a sbrirse al
progreso, a la tecnica, a la exportacion de la riqueza mineral de
su subsuelo, y de la pesca de su litoral. Este progreso y entusias-
mo industrial fue sin duda una atraccion para el joven Hostos.

FPero en medio del optimismo tecnicista y del desarrolla gcunr:':-
mica, Bilbao sufria una revuelta sin sentido que desangro toda
- esta region durante todo el siglo XIX. Sin embargo, de estas
guerras llamadas "carlistas” va a nacer el ansia y la busqueda de
la identidad del pueblo vasco y la lucha ‘por las libertades de la
tierra, Este es sin duda otro norte hostiano: la lucha por la
libertad de los pueblos, del suyo en primer lugar, de todo Latino-
america despues. Hostos se autodesterrd de su Madre-Isla, despues
de entregar todas sus fuerzas y su entusiasmo por la independen-
cia, ¥ ﬂlu;m morir fuera de su patria antes que en terrltunn
conquistado, La ensefianza de Hostos estara marcada por la bisque-
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da de la libertad de los hombres {sin clases ni privilegios) y la
libertad de los pueblos.

Mas. tarde fue a Madrid. En 1861 obtiene un permiso de matri-
cula en la Facultad de Derecho y Filosofia y Letras. Es cuanto
se sahe. Mo sabemos sl se graduo o si desprecio el titulo gue le
concedia la metropoli absolutista. De hecho, Hostos tiene mas de
autodidacta que de "scholar”.

Hostos, sin duda, se metic en el mundillo intelectual madri-
lefio. Y, como mas tarde diria Ortega y Gasset, en aquel tiempo
de escasas ideas =Y de pobreza intelectual, "un sefior que se llama-
ba Jullah del Rio, algunas veces se embozaba en su capa y sé
ponia a pensar".' Es imposible que Hostos, avido de ideas y de
furmacmn, no se dejara influenciar por Don Julian Sanz del Rio,
y a traves de el, por la doctrina de Kraus.

Encontramos muchas idess krausistes que hicleron mella en
Heostos y configuraron su actitud como maestro politico,

3. Hostos y la religion

Pero ahora lo que nos interesa es descubrir su posicion en
cuanto a la religion, Voy a senalar las diferencias entre Hostos y
el pensamiento catolico. Hay muchas huellas de este perfodo ma-
drilefio al que hemos hecho referencia.

Hay una afirmacion general. Para Hostos, la religion es como
una exigencia absoluts y permanente en cada uno de nosotros.
Esta como enraizeda en la misma naturaleza humana y exige
manifestarse y realizarse de alguna manera.

Pasemoas ahora a algunos aspectos concrelos:

a) Dios. Hostos no es ateo. El cree en Dios, un Dios al que
podemos ascender con la fuerza de nuestra razon. Tambien San
Pablo lo admite: "Lo invisible de Diocs, su poder eterno y su
divinidad, se puede ver desde la creacion del mundo, captado por
la inteligencia, gracias a las criaturas" E[{um 1,20). Pero lo que
Hestos afirma es que la razon es unica via para llegar a Dios. Es
decir, no acepta la comunicacion de ese Dies al hombre, ni la
revﬂlaml:ln, ni ninguna de sus manifestaciones. Menos acepla la
maxima manifestacion de Dios en la persona de Jesds. Jesus es
para Hoestos unp de los grandes personajes de la historia, esos a
los que Ruben Darlo llamaba "los raros" por ser la exnepcmn.

Para el cristianismo, sin embargo, Jesus es el centro de la
vida. A El sequimos. Neo seguimos una doctrina, ni una moral,
sino a este hombre Jesds, de quien afirmamos que es Dios.

Por lo tanto, la idea de Dios queda, en el pensamiento hosto-
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siano, oscuramente impersonal, entre celajes y nebulosidad. Se le
atribuyen algunos calificativos: causa pnrnera verdad elemental,
razon eficiente, conciencia universal, espiritu, principio... Pero no
es o]l Dios creador, ni mucho menos el Dios cercano, redentor vy
liberador. Queda a mucha distancia del Dios Padre-Madre, maxi-
ma revelacion de Jesus.

b} La religion. Si aceptamos que la religion es el conjunto de
creencias, ritos e instituciones que expresan y manifiestan la fe &
traves de una cultura, para’ Hostos esta re]i.giﬁn y todas las
religiones son mudables, evolutivas, historicas y sociales. Todas
tanderﬂn a un mejoramiento, gque el reclamara para la Iglesia
Catolica y se sentira frustrado por no encontrarla,

Yo creo que, tomando un resurmen de Gumersindo Azcara’rp.
discipulo de Sanz del Rio y compafero sinduda de Hostos, podria-
mos decir que el pensamiento hostosiano acepta oel cristianismo:
gl ideal eterno de un Ser Absoluto e infinito; el ideal précticn
de la vida santa de Jesius; la reglade conducta y la ley social del
amor ¥y l1a caridad; el dogma del sermon de la Montafia y el culto
de la oracion dominical™.s

Hostos admira a Jesis porque supo transformar un grupo de
hombres & influenciar en el mundo entero con wna sola consigna:z
"Amengse unos a otros” (Juan 15, 12). Y en su vida, querfa Hostos
conseguir una formula similar que tuviera el poder y la magia de
transformar toda la sociedad. Podemos decir, 85 una admiracion
pragmatica, pero no vivencial.

Todos los que sequmn la doctrina Hrausmta, ¥ Hostos tam-
bien, apoyaron con alegria el "liberalismo" {asi clasificada), que
iba apareciendo en la Iglesia_ Catnlma, y ellos confiaban que en
el futuro se daria una rEltgmrl "mas perfecta" y mas cercana a
su ideologia. La Iglesia creyo lo contrario, que estas ideas no
iban por buen camino. El Papa Pio IX dh:'a un fuerte golpe con el
documento llamado el "Sylabus" (1864). Cancilio Vaticano 1
intento clarificar las relaciones fe y raznn, y mas tarde, definio
como dogmatica la infalibilidad del Papa (1870). Se rompieron asi
definitivamente la esperanza y las relaciones entre las ideas que
estamos considerando y la doctrina catolica.

o) Resumiendo todo este punto. EI pensamiento de Hostos se
sintetiza asi, acomodando el vocabulario a nuestro tiempo:

-La cultura es el conjunto de valores y actitudes de un
pueblo. En el mismo nucleo de toda cultura, aparece siempre el
fenomenao religioso.

_ -La religion es el conjunto, como ya hemos dicho, de creen-
cigs, ritos e instituciones que expresan la fe y se manifiesta a
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traves de una cultura. En el mismo nlcleo de toda religion, se
encuentra la fe.

=La fe es la creencia en algo sobrenatural, que supera toda
inteligencia y hacia la cual esta abocada la inteligencia humana
que buseca la verdad.®

Las culturas son diversas. Las religiones tienen diferencias
segun las culturas. Pero la fe es esencialmente identica y esta
siempre orientada al encuentro ciego conun identico sobrenatural,
buscado por diversos caminos.

Pero Hostos afirma que lo que podemos saber de Dios es por
nuestro esfuerzo racional, unico acceso @ Dios. Para el alten-
tico pensamiento cristiano, esto no basta. Nosotros sabamus que
Dios no es lo que vamos a encontrar infaliblemente al término de
nuestro esfuerzo racional, como algo conquistado por nosotros.
Dios es Alguien que toma la iniciativa, nos visita gratuita ¥ gra=-
ciosamente y se hace hombre entre nosotros.

4. Hostos y la Iglesia

Hostos al principio no, tuvo problemas con la lglesia Cataolica.
Recorrio gran parte de America Latina y durante cuatro afios
(1870-1873) nunca se enfrento con la Iglesia. Inclusg, el 9 de julio
de 1877 recibio el sacramento del matrimonio con Belinda Otilia
de Ayala, "Inda" como la llama dulcemente en el Diario. ¥ oficio
en la ceremonia el arzobispo de Caracas, Mans. Ponte.

De este viaje a traves de Latinoamerica que hemos hecho
mencion, Hostos saco como fruta de su contacto humano tres
grandes conclusiones: 1) Existia un profundo malestar social en
todo el Continente latinoamericano; 2) La causa de este malestar
era la ignorancia de la mayor parte del pueblo; 3) La unica revo-
lucian provechosa era la ensefianza. Y desde este momento, Hos-
tos se dedicara ala ensefianza, no por necesidad ni por vocacion,
sino como respuesta personal a la realidad latinoamericana.

¢ " "
Y de ahi nacieron sus problemas con la lglesia.

Hostos idea y llevo a cabo el proyecto de las Escuelas Nor-
males de Maestros (1880). Cuatro afios antes, se habia fundado en
Esp&na el Instituto Libre de Ensefianza. Muchos elementos e ideas
pedagogicas sera similares, por nacer de un origen comun. F‘ur
e.]empln, el articulo )W del lnstitutn Libre de Ens&ﬁanza dice a&i:
"Es ajeno a todo espiritu e lnteres de comunion religioss, de
escuela filusﬁf:ca o partido politico'. Esto mismo asumira Hostos
¥ sacara de la escuela la ensefianza religiosa y la situara en el
ambito privado o dentro de la actividad puramente eclesial, Este
fue uno de los puntos controversiales,
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Prosigue el Art. X\V: "Se proclama tan solo el principio de
libertad e inviclabilidad de la ciencia y de la consiguiente inde-
pendencia de indagacion y exposicion respecto a cualquier _otra
autoridad que la de la propia :cnmenuu del profesor, unico
responsable de su doctrina".” Afirma asf tres aspectos: el principio
de libertad de catedra, la independencia de investigaciony exposi-
cion y, por UlT.IrTID., la responsabilidad total y absoluta del profe-
sor. Inmuniza asi a la ensefianza de todo control, de toda critica
y de toda censura,

Las ideas pedaguqmaa de Hnsms. tan brillantemente recogidas
por Camila Henriquez Urefia,’ partian del supuesto que existia un
abismo entre la educacion impartida en America Latina y las
necesidades basicas de estas jovenes naciones. Por eso Hostos se
enfrenta 2 la educacion tradicional y sefiala |os defectos a evitar
y- las rutass a seguir.?

Las escuelas de la Iglesia, como las demas, necesitaban
"modernizarse” en cuanto & sus sistemas educativos, alas materias
cientificas y a los ultimos hallazgos de la pedagogia y la sicologia.

El mismo P. Billini, acerrimo impugnador en un primer mo-
mento de los planes y programas de Hostos, al ver los frutos de
la Mormal asistio-a la primera investidura en 1884 y a la segunda
dos afios mas tarde y como Rector del Colegio 5an Luis Gonzaga
afirmo con sinceridad: "L.a Escuela Mormal tiene mis simpatias y
hago wvotos por su prosperidad. Soy decidido partidario de la
ensefianza racional y considero esta escuela como verdadera
fuente de moral y progreso".®

Incluso, Manuel Arturc Pefia Battle afirma: "MNadie osara
negar que el Sefior Hostos y la Escuela Mormal realizaron en
Santo Domingo un programa de :w:hzar:mn, gue adelantaron
considerablemente, con una revolucion pedagogica, el progreso de
la cultura".®

5. Hostos y Merifio

LLas ideas que hemos expueste llevaeron a Hostos a un terreno
religioso que chocara con la lglesis Catolica, sobre todo en el
campo de la educacion. Y Monsefior Arturo Merifio salio en defen-
sa de la rﬂllglun. de la fe y del compromiso cristiana manifestado
en la educacion cristiana. Hostos fue puntas de lanza de este
"cumpate" al querer encarmar sus ideas positivistas en la ensefianza
que el propugnaba.

MNaturalmente, Monsefior Merific se situa en defensa de la
salud espiritual de su Diocesis de Santo Domingo y sale en defensa
de los puntos cuestionables y censurables. Son los aspectos que ya
hemos mencionado. Pero tambien Merifio sefiala con fuerza otros
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aspectos m}és epidermicos que Hostos sefialo como ataques a la
Iglesia Catolica:

a) La Iglesia se opone al progreso. Contesta Mpnsefior Merifio
que no se opone al verdadero progreso, pero si se oporne al pro-
greso que "so capa de adelantos son quimericas vacilaciones,
sistemas puramente hipoteticos. Se opone al puro idealismo
materialismo que se gulere hacer pasar como progreso'.Z

b} La Iglesia se pronuncia contra el racionalismo, que tacha
g la misma como "oscurantista"., Bajo las diversas formas de
racionalismo, se agita, dice Merifio, la incredulidad, la mania_ de
novedad que desecha la autoridad de Dios. "La juventud estudiosa
y de no escaso talerto ha pagado tributo a la inesperiencia e
irreflexion, se ha ida tras los halagos de un pensar y discurrir sin
freno y ha contraido el funesto contagio de la irreligiosidad”,®

A c) La Iglesia se opone a la libertad. Merifio riposta que no
solo no se opone a la libertad, sino que la ha patrocinado y
defendido en todo tiempo y en toda circunstancia, Pero que hay
que desentrafiar que es y que se entiende por i:barlad, porque no
es facil formarse una idea adecuada de la misma.*

Por todo esto, Monsefor Merifo sale en defensa de una
juventud a la gue, como el afirma, dejaron "sin ciencia ni con-
ciencia™.® ¥ pide tambien defender la fe, porque es tiempo de
alzar la voz. En una Circular al clero de la Arguidiocesis, puntua-
liza: "Que nuestra defensa sea noble, caritativa; pero energica y
heroica. Nada fuera del campo sagrado del Evangelio, Ninguna otra
arma gque esa palabra de verdad y de vida eterna templada al fue-
go del amor divino. Lelns de nosotros toda influencia de pasion
mezquina y toda discusion acre gue encancere los animos".

6. La Maral Social

Estamos en el centenario (1888) de la publicacion en Santo
Domingo de La Moral Social. En aquel momento de discusion vy
enfrentamiento, los discipulos de Hostos le pidieron permiso para
publicar las notas de sus lecciones.

La Moral, por otro lado, fue uno de los aspectos pr:nmyales
de la ensefianza normalista, "Siendo la ley una manifestacion de
relaciones de un orden concreto (que supone equilibric), llega
Hostos & la conclusion que "la ley moral es un orden natural"
{Pedreira, 183), en que el individuo, como pequana celula relacio-
nada constitutivamente, participa de sus caracteristicas y es de
donde derivan sus: deberes'.”

La moral natural orienta los deberes de la relacion con la
naturaleza. La moral individual, los deberes de la relacion consigo
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mismo. La maoral social implica algo complejo: la sociedad es un
aspecta particular de la naturaleza, por lo tanto el conocimiento
de los deberes sociales se fundan ‘en el conocimiento de las
relaciones del individuo vy la sociedad.

Hostos da la sensacion gue busta una roca de apoyo para
sustentar su moral, al rechazar la moral cristiana. Mira a dere-
cha e izquierda 'v no la encuentra. Entonces leje una malla entre
naturaleza, sociedad e Individuo para fraguar la zapata de su
concepto de moral.

Monsefior Merifio contrasta una y otra vez sus respuestas,
presentando habilmente la experiencia de siglos de la doctring
cristiana, los frutos cosechados en mil generaciones frente a las
teorias, sin ningun aval practico, de Hostos.

7. "El era mejor que su pensamiento"

El 18 de julio de 1956, El Caribe publicaba la respuesta del
Fadre Robles Toledano a la encuesta sobre el influjo de Hostos
en la Republica Dominicana. Creo gque es unha buera y gtinada
explicacion del Hostos positivista y materialista. Al finalizar,
Robles Toledano afirmaba: "Sin alcanzar los tonos del panegirico,
admiramos en Hostos, sungue heterodoxo; al hombre de ejemplar
vida moral, pero condenamos sus idess. El era mejor que su
pensamiento”,®

A pesar de las discrepancias que separabsn a Hostos de
Merifio, nunca se sintieron heridos. el uno por el otro. Tanto
Hostos en sus dos discursos de investidura de Maestros, como
Merifio a traves de sus pastorales y de sus escritos en el Baoletin
Eclesiastico son duros en sus criticas, exponen con vehemencia
sus opiniones, pero son respetuosos de las personas.

Este ejemplo de dos gigantes de nuestra historia no es hoy
comun entre nosotros. Pero en estos momentos tan dificiles para
la Republica Dominicana necesitamos hombres de |s talla de
Hostos y Merifio, que, con ideas distintas y diferencias profundas,
tienen la valentia de trabajar por una sociedad mejor. Por esto,
estan hermanados en el servicio vy el blen a los demas.

Conclusion

Vietor Massuh afirma que "Mostos concibio a América como
un Hamlet colectivo gue pasea sus miradas por |a anarquia de sus
propiag entrafias. Algo ast como un continente hamletiano'.=

Todavia lo somos. Mo son tiempos faciles. La amargura esta
escondida en la tierra seca. Mecesitamos lluvia dulce. Necesita-
mos hombres que sepan unir en su interior el jugo de la tierra y
la lluvia del cielo, para poder crecer, florecer, fructificer. Nos
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toca dar lo mejor que tenemos, sin detenernos en disputas esteri-
les, porque nos obsesiona, como & Hostos y a Merifio, el futuro
de la Nacion y del Continente entero.
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