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TEOLOGIA DE LA LIBERACION.
ORIGENES: TEMATICA Y PERSPECTIVAS

Manuel Maza, sj.*

"Lo esencial para toda teologia auténtica,

. &s preguntarle a la Revelacion con el
corazon que tenemos y no con el que nos dicen
nue deberiamos tener.

Karl Rahner.!

1. LCEFINICION

Definir la teslogla de la liberacion con exactitud 'y nbjetivi-
dad es como pretender volar una cometa en medio de un huracan.

P Para algunoz la lED]ugl’q de la liberacion no es mas que &l
ultimo truco de la conspiracion digbolica marxista para infiltrar la
Iglesia de Jesucristo. Es un movimiento soberanamente ingenuo, en
connivencia: con el marxismo ateo y su lucha de clases. Se trata
de un intento de bautizar el marxismo vy, gue por lo tanto. acaba
reduciendo y mutjlanda el misterio cristiang. La teclogia de la li-
beracion serfa la ideologia de la participacion cristiana en las lu-
chas por la liberacion de Nicerasgua y el Salvador. Ella es la teo-
logia de la llamada iglesia popular, separada de la obediencia de
la jerarquia, contraria al magisterio. Una teologia que fomenta la
violencia y el conflicto armado.

Su rechazo de la teologfa de la liberacidn se vuelve mas vio-
lento, puesto que les parece gue ella no es mas que otra manifes-
tacion de que la Iglesia sigue siendo una oportunista atrasada y

‘(=) Mlembro del equipo pastoral de la parroguia Domingo Savio, Los 'Guandu-

Ies, 1977-81 y 1982-84, Licenciade en Teclogis Fundamental (U., Grego-
riana, 1975), Ph.D. en Historia (U. de Georgetown, 1987). Actualmente
dirige sl Departamento de Estudics Teologicos y Humanidades, del Recln-
to 5. Tomas de Aguing, en la Pontificia Unlversided Catollea Madre y
Maestra.
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retardataria, Venirse aliar con el marxismo ahora que ya esta en
bancarrota y soberanamente desprestigiado!?

Otros consideran la teologia de la liberacion como una ideo-
logia inoperante. Lo gque necesitan los pueblos de Amerlna Latina
no son discursos ni escritos que fomenten su indignacion sino tec-
nicas, Em.rt-rsmnea y trabajo sacrificado pera sacar adelante sus
economias destruidas.

Dentro de la misma teclogla de la liberacion encontramos di-
varsas tendencias.

Para nosotros la teologia de la liberacion es una reflexion
sobre los esfuerzos de cristianos Eumprumgndus en crear una vida
mas humana en Latingamerica. Es teologia pues es una reflexign
llevada a cabo desde la perspectiva de la fe en Jesus, el Cristo
de Dios. Esta reflexion esta animadas por la Palabra de Dios, la
tradicion y el mismo magisterio de la Iglesia, especialmente los
documentos del Concilio Vaticano [I (1962-1965}) v de las Conferen-
cias Episcopales particularmente en [as reuniones de Medellin
(1968) y Puebla (1979). Se llama liberadora pues es una reflexicn
que nace de la participacion de cristiancs en luchas encaminadas a
liberar & estos pueblnﬁ de los mecanismos de npresmn gue los ate-
nazan, cuya raiz ultima esta en el pecado, negacion de Dios 'y de
los hermanos.

.4 PANORAMICA DE DOS SIGLOS DE VIDA ECLESIAL

A pesar de su rechazo de la Revolucion Francesa y de  los
estados liberales europeos, la Iglesia Catclica tuvo que mantener
sus relaciones con aquella sociedad tan ajena a lo sobrenatural ¥
la fe y tan hostil al Papado y sus estados. Con retraso y timidez,
laicos, obispos y mas tarde los papas se fueron interesando por las
bases y efectos de la revolucion industrial y del liberalismo que
tan terribles consecuencias tuvieran para las maynr]ﬂs,‘

En America Latina ni el Papado ni los catolicos ge dieron
por vencidos ante la hostilidad de las fuerzas politicas dominantes
liberales y anticlericales. Despues de su alianza decimononica con
los hacendados, algunos sectores de ejército y las fuerzas empefia-
das en mantener el status quo,* el Catolicismo volvid a la carga
con la ‘Accion Catolica {Argentina y Chile 1931; Uroguay 1934,
etc.), con las universidades catolicas (Javer;ana, Enguta 1937: Ca-
tolica de Lima, 1942; Bolivariana de Medi Hin, 1945; Sao Paulo, Rio
de Jana:ru, 1947, ete.) y con la inspiracion de importantes fuerzas
pnl:l.mas. Los catn]:cas teniar gque ser tenidos en cuenta, por
ejemplo, en el Brasil de Juscelino Kubitschek (1956-1961) aunque
fuese a8 regafiadientes. La Democracia Cristiana llegaria al poder
con Frel en Chile en 1964.%
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FPero la actitud fundamental ante la sociedad moderna era de
rivalidad y competitiva. Se |la miraba con sospecha. Se mte:ﬂﬂha
conguistarla para Cristo, controlar sus centros de poder politico,
educativa, cultural v nxmlnqacu Esta actitud cambio con €l Con-
cilic Vaticeno Il marcado por Juan XXII y su disposicion funda-
mental de dialogo y servicio a todos los niveles e instancias que
i 88 tradujo en el respeto por la autonomia de las realidades terrenas.

El Concilin recogio los frutns de importantes v lentos trabajos
biblicos, de las reflexiones sobre la Iglesia y el Estado, de las exi-
gencias planteadas por los derechos humanos v las libertades mo-

il dernas. El Concilin fortalecio la actitud de escucha ante las nece-
i sidades culturales de las comunidades cristisnas jovenes en Africa,
Asia y America Latina. Capacitados con estos estudios, los padres
conciliares respondieron al mundo moderno, perc lo hicieron te-
[ niendo como interlocutor basico &l cristiano medio europeo.

Mo podia ser de otra manera. El Concilio cosecho los acier-
tos de dos siglos de teologia catolica europea v sus figuras tealo-
gicas de mayor relieve provenian del continente viejo. Y sin em-

| bargo, el Concilio proveyo & los obispos de la America Lating v
atros pueblos del Tercer Mundo con una oportunidad de inteream-
bio y dialogo unicos. Al concluir aquella meagna asamblea Paulo VI
encargaba a los obispos de la America Latina que se esfarzasen
por traducir los docomentos del Coneilio al continente americano,®

3. ORIGENES DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Los factores que estan al origen de la teologia de la libera-
! cion pueden ser considerados como provenientes de tres fuentes
| distintas: aquellos que actlan desde la Iglesia Catolica misma, los
i que provienen del contexto u-ummpuhtmu v cultural de .ﬂ.men{:a
i Latina y finalmente los que tienen su origen en la 1rr=.mcmn de las
ciencias humanas en la reflexion leulnﬂlca. El presente articulo in-
tentara exponer los factores cuyas raices se encuentran dentro de
la vida de la Iglesia.

i Antes de que concluyera el Concilio ya los obispos: de Ame-
i rica Latina posefan una tradicion de intercambio a partir dE la
} fundacion del CELAM desde 1955 en Rio de Janeiro.

| Por su_ parte, un grupo de tenlnqua latinoamericanos se reu-
nia en Petropolis, Brasil en marzo de 1964 para conocerse mejor e

intercambiar, para definir asuntos de lnvestlgﬂl:mn de interes la-
tinoamericano, abrir horizontes nuevos, iniciar un trabajo de refle-
xion sobre problematica Iatmnumerman& der los primeros pasog
hacia un pusil:lte curso de teu!ngla en julio de 1964 para profesores
de teologla latincamericana "a cargo de tres o cuatro de los

grandes maestros europeos'.”




Estos teologos reunidos en Petropolis no hablaban de memoria
o desde el encierro de los seminarios. Ellos parcticipaban como ase-
sores de la Juventud Universitaria Cﬂté]ica,_‘de las Juventudes de
Aecion Catolica, de 1;1 Juventud Obrera Catolica, ete. Todos estos
grupos cristianos '-rman lo que Josef Comblin llamao en 1959 el
fracaso de ls Accion Catolica. Fracaso por su incapacidad de cam-
biar las estructuras y generar una mentalidad critica, Pero mas
que fracaso, habria que hablar de un modelo quea habia agotado
generosamente sus posibilidades capacitando & toda una generacmn
eristiana en el camino organizacional.

En aguella reunion las preccupaciones mayores del teclogo
uruguayo Juan Luls Sequndo giraban en torno al impacto de tres
realidades sobre el catolicisma: el urbanismag, el crecimiento de los
medios de comunicacion social y el aumento de la conciencia re-
volucionaris. Lucio Gera se fijaba mas bien en como superar la
oposicion [Jﬂslur—teulugﬂ, camo hacer ura teologia relacionads con
los aspectos vitales de la Iglesia y como debia ser el seminario
para formar sacerdotes para America Latina.

Urn joven sacerdote perusno de unos 34 afios comenzaba ast
si ponencia: " ;Comoestablecer el dialogo salvador con el hombre
de Ameérica I..utlna'?“ Con aguella pregunta Gustavo Gutiérrez sefia-
laba 1@ necesidad de estudiar al hombre latinoamericano que ya di-
ferenciaba en tres grupos diversos: las masas populares, las elites
intelectuales y tecnicas y la oligerguia conservadora, De ahi pa-
saba a analizar la pastoral de la Iglesia, los presupuestos de las
opciones ya tomadas pues ellas revelarian el modo que tenia la
Iglesia de comprender la fe,

Esta :Dmpresmn del hombre latinoamericano v principalmente
de los catolicos habria sido imposible sin la ayuda de las investi-
yaciones del FERES (Federacion Internacional de los Institutos Ca-
talicos de Investigaciones Sociales y Socio-Religiosas),® sin las can-
versaciones entre los obispos latinoamericanos, particularmente los
brasilerns cuya Conferencia Episcopal data de 1952 fundada gracias
al teson de Dom Helder Camara,

La traduccion del Concilio Vaticano 1T al eontinente latine-
americano ocurrio pues dentro de f(os esfuerzos por establecer un
dialogo salvador con el hombre latinoamericana. Perd. fio el hombre
en general, sino particularmente el pobre. Como o ha repetido
Gustavo Gutierrez en diversas ocasiones. El catalicismo EUropeo se
ha esforzado por dialogar con el no-creyente. En America Latine
se quiere dialogar con el no-hombre, con el aquel cuyos derechos
y dignidad son negados por el sistema.

Desde ese dialogo con los pobres del cantinente partieron los



participantes hacia la Segunda Asamblea General de la Conferencia
Episcopal Latinoamericana (CELAM).

b, MEDELLIN
Entre los antecedentes mayores de dicha retinion cabe citar

_la participacion de cristianos en la campaiia de alfabetizacion bra-

silera orientada por Paulo Freyre, esfuerze que se vio truncado
por el golpe de Estado de 1964. Tambien anteriores a Medellin
fueron log estudios socio-pastorales formentados por el Padee Gon-
zala Arroyo, 5.J. en Chile. Era la epoca de las grandes denuncias
y documentos. Recuerdese las denuncias apasionadas del Padre Ca-
milo Torres durante 1965, la ponencia de Dom Helder Camara en
la Xma. reunion del Celam en Mar del Plata, Argentina:

.E8 Tacil aflrmar gue América Latina es un contirente cH-
tu!lcu ¥ reserva de la cristiandad para todo el mundo. Yo 56
que las masas latinoamericanas abriran los ojos. Con nosotros
o eonktra nosotros. Hoy ve no hay pueblos aislados; . encerra-
dos, ya no hay muralls..." Y

Ya en dicha ponencia Helder Camara hablaba del colonialis-
mo interno como el principal pecado de la sociedad latinoameri-
cang, e inclusa empleaba el concepto de "pecado colectiva™. Y
ataceba el uso manipulador del "...espantajo del ::nmumﬂmu“ ¥ En
la misma reunion de Mar del Plata se nota una metodologia tri-
partita: hechos, reflexion v recomendaciones.

En 1957 Gustavo Gutierrez denunciaba en Montresl el estado
de pobreza escandalosa en que vive la mayor parte de la pnhla:mn
mundial. A estas declaraciones seguirian las tomas de posicion de
diversns grupos cristisnos, por ejemplo, la de los 3B sacerdotes la-
tinoamericanos ante la enciclica papal, "Populorum Progressio”, una
carta gue pHrEEIE escrita para la Ameérica Latina.® Junto a este
comunicado conviene sefalar ‘entre otros: el de los sacerdotes
peruanos del 9 de marzo de 1968, "Sobre las Estructuras Socio-
Economicas del Pais", el documento de agostn de 1968 firmado por

900 sacerdotes titulado "America Latina continente de violencia”,

log pronunciamientos del "I Encuentro del grupo Sacerdotal de
Golconda", Celombia, en diciembre de 1968, la declaracion de 300
sacerdotes brasilefos (agosto de 1967) sobre la "lglesia vy la Flms!l-
dad del Brasil", y la Carta de los Provinciales de la Compaiiia de
Jesus en la America Latina donde se captaba el momento especial
gue vive la America: "E| problema _social de America Latina es el
problema del hombre mismo. La gpoca que VIVimos en Ameérica
Lutlna es un momenta de la historia de la salvacion", El documen-
to trazaba esta meta: "..la liberacion del hombre de cualquier

forma de servidumbre que lo oprima”. ¥ hacis este compromiso:
M...nog comprometemos con todas nuestras fuerzas a promover -las

transformaciones audaces que renueven radicalmente las estructu-
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ras (Populorum Progressio 32), como dnico medio de promover la
paz social".®

Quiza lo mas decisivo de la Conferencia de Medellin fue su
preparacion inmediata y su metodologia. Una serie de reuniones
iban abriendo el camino: el seminario de expertos convocados por
el CELAM sobre "La Mision de la Universidad Catolica en Ameri-
ca Latina", celebrado en Buga, Colombia, lEbreru* de 1967: '"Nos
parece llegado el momento de hacer una evaluacion serena y ob-
jetiva sobre la labor gque cumplen nuestras universidades catoli-
cas™;® el Encuentro de Presidentes de Comisiones Episcopales de
Accion Social en Itapoan, Bahia, Brasil del 12 al 19 de mayo de
1968 "...verdaderamente la museria, la violencia, la cnn&trucciﬁ:} e
una nueya sociedad con sus valores propios, el materialismo practi-
co, plantean un problema de salvacion...";'"® el Primer Encuentro
sobre Pastoral de Misiones en America Latina, Melgar, Colombia
del 20 al 27 de abril de 1968: "Muchos misioneros sufren la angus-
tia de ver que la Iglesia se presenta a veces excesivamente carga-
da con el peso de la herencia socio-cultural de Oeccidente..."."

La metodologia empleada en los trabajos de la conferencia
celebrada en Medellin los diss 24 de agosto al 6 de septiembre de
1968 partia, como la Gaudium et Spes del Vaticano I, de la reali-
dad, para luego reflexiornar y finalmente trazar las directrices que
encauzarian los esfuerzos futurps de los cristianos EumPrﬂmEtidns.
en esos esfuerzos transformadores de esa misma situacion de mise-
ria y egeismo,

Los documentos de la conferencia hicieron suyas importantes
conclusiones de la teoris de la dependencia y describieron la
realidad latinoamericana desde esa optica sin por ello encerrarse
en ella. Cinco temas fueron privilegiados en aguella asamblea: los
pobres, el amaor a los hermanos cama fundamento de la justicia: y
la paz, la denuncia de una situacion de pecado y violencia institu-
cionalizada, la dimension historica de la fe, y finalmente la nece-
saria accion polltica. En los documentos de Justicia y Paz se en-
fatizaba especislmente la necesidad de la participacion popular en
los procesos transformadores y su ineludible concientizacion.

En aguel ambiente de dialogo constructivo acerca de la pre-
sencia de la lglesia en el mundo latinoamericano existia una comu-
nion entre la teutngm de los peritos convocados y las ponencias de
los pastores como Mans, Marcos MoGrath (Panamal, Eduarde Piro-
nia (Argentina), Eugenio Araujo (Brasil), Leonidas Proano (Ecuador)
y Samuel Rulz (Mexico). La misma orientacion impulsaba los dis-
cursas inaugurales del Cardenal Jusn Landazuri (Peru) y Avelar
Brandao (Brasil).

10
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Lt Asi ha resumido Jose Miguel -Munarriz, 5.J. el fruto de Me-
dellin:

««.10 Iglesia solo estara presente en -la actual transforma-
clon de Americs Latina- -conociendo al hombre v sus a@splra-
ciones- (Justiclis, 1) y para ello se debe valer de las cien-
elas spoiales (Mensaje, Justicis 11). Mediante este dinstru-
mento dafinira como causales de la situaclon &) -colonislismo
interno- {Paz, 2) y el —culﬂniallm externo-, Que producen
mgﬂﬁim. hije & veces, de =insensibilidad sucial- pEro tam-
bleon de -voluntad de opresion- (Paz, 5). Ests situacion sera
callfltaﬂa tenlogicaménte como -negacion de la paz-, como
--.rlulencla inst.1.'I:|.Jn:.'l|:f|'|=1l.zmﬂa—f coma -pstructurds de pecado-
(Paz 14, I passim). A esta situscion corresponde una ac-
cIun :aastnra de 1a Iglesia (Paz 18) gue tiene como eje
-alentar y fTavarecer los esfuerzos del pushlo por crear y
desarrollar sus. propias organizaciones de base, por la rel-
vindicacion y consolidaplon de sus derechos y por la blsgue-
da de una verdadera justicia- (Paz 27) y para gue esto pueds
hacerse buscar € implementar los mecanismos adecusdos (Pasto-
ral de Elites, Edutacion, Catequesis, etc.).™®

En los Simposios de Teologia de 1970 Bogota (6 y 7 de mar-
z0), Buenos Aires (agosto del mismo afio) se popularizd el concepto
de liberacion en los medios teclogicos.

Estos ternas de la teclogia de la liberacion presentes en Me-
dellin cantinuaron EIET‘H:'D repensados. Baste un ejemplo, el libro de
G. Gutierrez, Teologia de la Liberacion, gue vio la luz en 1971 es
fruto de un largo proceso.

El libro de Hugo Assmann, Opresion y Liberacion. Desafio a
los cristianos® es contemporaneo al libro de Gustavo Gutierrez. En
el Assmarnin critiea toda teologia que permanece en la neutralidad
ante una situaion tan pavorosa como la de Ameérica Latina. La
perspectiva fundamental de la tealogia de la I:bvramun tambien
aparece en Mueva Conciencia de la Iglesia en America Latina de
Ronaldo Mufioz (1974)% vy en Liberacion de la Teologia de Juan
Luis Segundo (1975).%

A las precisiones metodologicas de la primera etapa sequiran
los enfasis biblio-cristologicos de la sequnda con las obras de Car-
lﬂﬂ. Mesters privilegiando los temas del éxodo y la predicacion pro-
fetica, y los trabajos de Leonardo Boff, Jesucristo Liberador
{1974)% de Jon Sobrino, Cristologia desde América Latina (1976)%
y de Juan Luis Sequndo, El Hombre de Hoy ante Jesus de Naza-
ret, (19683),*

En nuestros dias el impacto de la teologia de la liberacion se
advierte sobre todo en el crecimiento de las Comunidades Erclesia-
les de Base. Del lado de la reﬂeumn puede citarse como expresion
de una Eclﬂsiulngm de la liberacion las obras de Leonardo Baoff,
Euiamngmeau (1980)® e Iglesia, Carisma y Poder (1981) y los tra-
bajos de la Comision para el Estudio de la Historia de la Iglesis
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en America Latina (CEHILA) bajo la inspiracion del argenting
Enrigue Dussel.

H PRESUPUESTOS CENTRALES DE LA
TEQOLOGIA DE LA LIBERACION

Entre lps puntos de apoyn a esta reflemdn_ latinoamericana
destaca en primer lugar el considerar la revelacion de Dios hacia
lsrael como algo que acontecio, algo historico. Dios se ha mani-
festado en determinadas acciones y procesos e Israsl fue invitado
a reconocerlo en ellos. Estas acciones slempre se han encamingda
hacia la libertad para constituir a Israel como sujeto maral. La fe,
que es adhesion del ser humano a estos proyectos debe comprome-
terse en aquellos esfuerzos historicos gque buscan la dignidad de
todos los hijos de Dios, especialmente los mas abandonados. No se
puede creer en el Dios que se revela, sin adherir a su propuesta
de salvacion liberadora participando en estos esfuerzos Que se Be8-
tan dando en el continente, La revelacion no se reduce a estos es-
fuerzos, pern se la reconoce como pasando por ellos. La tenlogla
de liberacion toma como materia de reflexion precisamente estos
CUITIFII'EIJTI]SEIS de TE 2n rESquSL:I. a la PD\'E'EEIDI‘I ¥ Bus ﬂl.gl'iDE.

Una segunda base de la teologia de la liberacion la cons-
tituye su atencion de los signos de los Liempos. Dios continua ac-
tuando y convocando & la humanidad para construir una conviven-
cia fundada en el amor, se hace necesario interpretar los signos
de los tiempos, es decir, analizar la presencia del Sefior en las as-
piraciones 'y esfuerzos humanos en pra de los derechos fundamen-
tales ¥ reconocer en ellos la llamada y la oportunidad que Dios
nos ofrece para unirnos a el. Mo se puede simplemente aplicar los
dogmas y ensefianzas pesados. Ellos fueron reglas para la fe teni-
das por la Iglesia ante olros interrogantes. Ahura fas toca & nosa-
tros responder @ los nuestros. Como escribfa recientemente Joh
Sobring, “El Vaticano [l rechezo in actu la idea de gque la teologia
ya estuviese hecha de una vez para siempre’. "

Un tercer presupuestn consiste en gue la leulngr"a de la li-
beracion florece en ese movimiento dentro de la lglesia que pre-
tende coma lo dice Arturo 5Sasa, "...vivir el cristianismo comg
identificacion con los pobres de la tierra que lucha por su libera-
cion, Dssds alli ee pretende afrontsr los temas y areas de toda
teologia".® La teclogia de la liberacion es pues acto segundo, mo-
mento. historico de un proyecto pastoral concreto que ve en la as-
piracion de los pueblos latinoamericanos por su hberacmn plena. un
lamado de Dios. Leonarda Boff lo reafirmaba reclentemente; "An-

tes que hubiese teologia de la liberacion, hubo una pastoral libe- |
radora..." 1
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Una cuarta base consiste en el hecho que la teclogia de la
liberacion parte del supuesto que la Iglesia no tiene la exclusiva
de la verdad ni de la lucha por un mundo mas justo. Es posible
que fuers de ella, e incluso, entre los que la rechazan se :Ien ele-
mentos verdaderos y validos de verdad y. justicia. Como decia hace
anos Juan Luia Segundo, descubrimos entre nosotros nuevas fuerzas
y riguezas cuando tomamos en cuenta a los no-cristianos sinceros
y comprometidos en la construccion del bien. Y en el articulo ya
citado sostiens Leonardo Boff: "Hsy un valor teologal en las lu-
chas de los oprimidos que no se restringe, limita ni reduce al am-
bito eclesial".®

Un guinto presupueste considera a la lglesia como pueblo de
Dlus. es decir, la iglesia no se reduce exclusivamente a la jerar-
quia. A la hora de determinar lo que debe hacer, a que interro-
gantes responder, la comunidad cristiana tiene que oir les pregun-
tas que traen sus miembros, la verdad y el amor que viven, sus
aspiraciones particularmente las de los pobres.

Finalmente, esta teologia se llamaba de la liberacion porgue
toma en serio las aspiraciones de las clases y pueblos oprimidos a
la' cual po hace justicia: una optica desarrollista. Y se habla de li-
berﬁgiﬁn gueriendo concebir la historia "como un proceso de libe-
racion del hombre'. Y mas importante se habla de liberacidn
porques:

..+En la Bitlls, Cristo nos es presentedo Somo aportandonos
ls liberacion. Cristo salvador libers sl hombre del pecado,
rafr ultima de toda ruptura de amistsd, de toda Injusticia v

mreslm. y Ip hace autent icamente linm, es decir, vi-.lir en
comunion con el, fundamento de toda fraternidsd humans,”

Todos estps presupuestos de la Teologis de la Liberacion es-
tan presentes en los documentos de Medellin, pera si ellos orienta-
ban la reflexion de los teologos no por eso diriglan la marcha de
la historia latinpamericana,

(18 ENTRE MEDELLIM ¥ PUEBLA (196B-1979)

Varios fenomenos se advierten durante la decada de 1960 a
1370 en America Latina. Joseph Eomblin® ha seflalado algunoss
esta en primer lugar la lamada "la crisis de los populismos”,
IKubitschek-CGoulart (Brasil), Frondizi-1llia (Argentinal, la Democra-
cia Cristiana en Chile y otras naciones, etc. Gradualmente se vela
la imposibilidad de integrar a todas las clases sociales a un pro-
yecto comun. Durante estos afios de agitacion estudiantil, y de fo-
quismo la Iglesia sintio la falta de una doctrina pﬂlftlﬁca clara en
esos momentos en gque "a la radicalizacion de izguierda correspon-
dio una radncsltzacmn de la derecha®™.® Ante la inseguridad, "los
sectores mas timoratos de la Iglesia” legitimaron medidas extremas
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de l‘ﬂpresmn y los reglmenea “de salvacion nacional®. Al lado de la
teologia de la liberacion fue surgiendo "un neo-catolicisme espiri-
tualista indiferente s los compromisos sociales basado principal-
mente en las necesidades religiosas de |la nueva clase media". ™

A la sparente euforia de finales de los unus 60 sucedian aho-
ra las dictaduras militares, cuyo ejemplo mas patente es el de
Chile (1973- J» La teclogia de la liberacion tuvo que buscar
otros cauces para pensarse como lo indica el titule del libro de
Leonardo Boff, Teologia del Cautiverio y de la Liberacion.®

i PUEBLA

A pesar de las confirmaciones de la linea liberadora en los
Sinodos de 1971 y 1974, la tercera Conferencia del Episcopado La-
tinoamericano en enero de 1979 tuvo lugar dentro de una atmos-
fera r.in prevencion y de miedns de posibles condenas contra la
teologia de la liberacion, Desde octubre de 1976 se cnnnr:lan las
reservas y acusaciones de reduccionismo de la Comision Teologica
Internacional contra la teologia de la liberacion.®

Juan Luis Segundo &l analizar en 1985 los resu}tadm de Pue-
bla vela en el hecho de la no condena de la tEﬂlnglEr de la libera-
cion un motivo cIE alivio para los tﬂulngus de esta Imr:ﬂ. PErD ‘BER
optimismo carecia de fundamenta.

Clerto que el documento final confirmaba importantes aspec-
tos de la corriente teologica liberadora: la opeion preferencial por
los pobres y sus rostros entre nosotros, la dimension social del pe-
cado, la denuncia del anti-comunismo paralizador, la condena de las
ideologids totalizantes. Pero tambien Jon Sobrino considers que in-
cluso despues de Puebla, hay que seguir mirando a Medellin pues
aquella reumnn continua "siendo todavie el acontecimiento eclesial
€ historico mas importante para mostrar lo que debe ser la fe
eclesial y su relacion con el mundo en Ameérica Latina".”

Puebla, siempre segun J. Sobrino, ya estaria Influenciado par
un esfuerzo de cierto sector de la jerarquia por recuperar la “au-
tentica Leulnqua de la liberacion". Puebla tuvo "un talante mode-
rador. Si fue "una serena afirmacion de Medellin" también trajo
eglementos "de freno de su dinamisma". Puebla sefialo rasgos de la
Iglesia de los pobres, pero carecio de "una eclesiologia de la Igle=

sia de |os pobres". Cito verdades y principios, pero no los jerarqui-
z0 suficientementa,®

Se puede aplicara muchas de las posturas teologicas derivadas
de Puebla, los limites dentro de los cuales se mueve, seguﬂ Jon
Sobring, un cierto tipo de teologia. Ela no sabe s los motives de
la opcion preferencial por los pobres nacen desde dentro o de
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afuera de la Iglesia; si esa opcion tiene un fundamento tenlogico o
elico, Este talante tenlug:rc se gueda a veces en condensgs generi-
cas de las ideoclogiss, pero no pasa a analizar las concreciones
historicas del pecado. Esta teclogla en fin, se debate entre los ca-
p|l.uJa-: FTIEIE historicos de Puebla los de la situacion del cnntmenle
y la opeion por los pobres y los mas universalmente dogmaticos,
aguellos que tratan de Cristo y su lgiesia.®

S5e entiende ahora como para Juan Luis Sequndo MFdE”N‘I ¥
Pusbla- constituye hoy una formula tan trillada como equivocsa...
no podemos n::1ta|: ambos documentos como pertenecientes @ una
misma linea teologica”. El teologo uruguayo vio ya en Puebla los
principales fundsmentos gque emplears la Instruccion Vaticana para
condenar ciertas teologias de la liberacion."

B. PRIMNCIPALES CRITICAS DE LA SANTA SEDE
A LA TEOLOGIA DE LA LIBERACIONM,
LA INSTRUCCION LIBERTATIS NUNTIUS, AGOSTO &, 1984

¥a en el discurso inaugural de Puebla su Santidad Juan FPablo
I alertaba a los obispos contra ciertas 'relecturas" del mensaje
eristiano. E mswna, "Cualquier silencio, olvido, mutilacidn o inade-
cuada acentuacion de la integridead l:IEl misterio de Jesucristo gue
s aparte de la fe de la Iglesia no puede ser contenida valido de
la evangelizacion™.™

Para algunos era una clara condena de la teoldgls de la
liberacion y en esa linea orientaron sus esfuerzos. Pero ni el Papa,
ni los documentos de Puebla condenaron la teologia de la libera-
cion como querian algunos, £I mismo Papa 8 su regreso de Puebla
hablaba en Roma de la conveniencia de la teologia de la libera-
cion.”

Y ‘sin embargo las ;ercupacmnes de la Santa Sede 'sobre
"oiertas formas de teclogia de la liberacion" continuaron. En efec-
to, con fecha 6 de agosto de 1984 publicaba la Sagrada Congrega-
t:lun para la Doctrina de la Fe un documento titulado "Instruccion
sobre algunos Aspectos de la Teologia de la Liberacion". El doeu-
mento estabs firmade por el cardenal J. Ratzinger, Prefecto de la
Sagrada Congregacion de la Doctrine y la Fe y por su secretario
el arzobispo Alberto Bovone. El documento contaba con la aproba-
cion del Romano Pontifice otorgada en audiencia particular.

La principal Erltu:a a las |lemadas 'ciertas formas" de teolo-
gm de la liberacion giraban alrededor de estos ejes: El adoptar
acriticamente conceptos del marxismo. Recalco el acriticamente,
pues la misma instruccion Vaticana e incluso otros documentos
papales utilizan conceptos marxistas sin por ello aceptar todo el
universo ideologice de Marx. El Papa ha hablado de "trabajo alie-
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nado” de la "plusvalla“, y hasta la mlsma instruccion reconoce los
condicionamientos sociales de la teologia (IV, 1).

Pero este documento tan criticado cunﬁrm;u claramente va-
rios aspectos fundamentales de la lenrngla de  la hheranlun. El
documento, al igual gue toda la teologia dE la liberacion, arranca
de "Lz poderosa y casi irresistible aspiracion de los pueblos a una
liberacion"., Ve en esta aspiracion un "signo de los tiempos que la
Iglesia debe discernir & interpretar a la luz del Evangelio” ([,1)"

La instruccion no quiere prestarse a ser empleado contra
"todos aquellos que quieren responder generosamente...a la opcion
preferencial por los pobres'. E incluso condena “a los que se atrin-
charan en una actitud de neutralidad y de indiferencia ante |o8
tragicos y urgentes problemas de la miseria y de IE! injuati::ia“
{Introduccion). Para el cardenal _Ratzinger, "la expreslm -teologia
de la liberacion- es una expmamn plenamente valida", Pero el en-
cuentro de esta reflexion teologica y las aspiraciones de los pue-
blos oprimidos debe de ser discernido "a la luz de la especificidad
del mensaeje de la revelacion, auténticamente interpretado por el
magisterio de la Iglesia". (III, &)

= REACCIONMES DE TEOLOGOS DE LA LIBERACION
A LA INSTRUCCION DE 1984

Leonardo Boff hacia las siguientes observaciones acerca de la
Instruccion de 1984 el 31 de agosto de ese mismo afio en el diario
Folha de 5. Paulo. El documento suscita esta pregunta clave: la li-
beracion es un tema teorico junto & otros temas, o

es ante todo un proceso historico, un hecho soclal goe spunts
haclia el blogue social & nistdrico de los oprimidos, concien-
tizaﬂns prganizados en busca de vida, de pan, de trabajo,

grtltipan:lm de dignidad, en una palabra, de ura llbe-
Tal: on Integral?

Boff distingue entre [a leclura EEI"ILTD-'EUI’DFILEI de la libera-
cion que la sborda como un tema en si mismo y la perspectiva la-
tinoamericana que parte de las practicas de los oprimidos. Los la-
tinosmericanos empiezan por interrogarse hasta que punto los cris-
tianos estan participando en el proceso de liberacion y luego, "En
que medida este proceso realiza de forma incipiente e historica el
Feino de Dies, gque es de justicia, de fraternidad y de paz?' La
tealogia de la liberacian nace del esfuerzo por responder estas
preguntas. Por tanto la cuestion basica es la referencia a la PI'E-E'-*
tica, Elaborar una teclogia de la liberacion supone “una insercion
organica en un movimiento concreto™.

Para Boff la "Instruccion” de 1984 se sitUa en la perspectiva
centro-europea. "El texto no parte de la nerracion de las luchas de
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los oprimidos, de sus organizaciones y de la presencia de los cris-
tianos dentro del proceso”, La "Instruccion" tiene una aproximacion
de corte esencialista. Se trata de "una teologia de las consecuen-
cias deducidas de principios y doctrinas”.

La metodologia de la "Instruceidn” tiene como consecuencia
el ver reduccionismos donde no existen. La taa]ngia de la ]:J:}era-
cion enfatiza "las dimensiones sociales y las implicaciones politicas
presentes en estas realidades”. Tal y como se decia en le Edad
Media, "Abstraer no es negar”. Estos enfasis son pedidos por la
realidad vivida y sufrida.

Cun relacion al usg scritico del marxismo, Boff sefala que
"ps teuiuqns de la liberacion que hacen uso de algunas categorias
de la tradicion marxista {especialmente de Althusser y de Gramsci)
lo hace a partir de su uso practico, analizando situaciones sufridas
por el pueblo". Por lo tanto, no Eslan tratando de construir toda
"una refle:unn academica y sistematica sobre el marxismo en con-
frontacion con el cristianismo'.

Boff atribuye a la falta de dialogo por parte de Roma su
confusion entre un "enfogque teurlcn sobre el tema y un enfogue
practico sobre la accion liberadora®.

Aunque algunos teologos latinoamericanos no se diesen par
aludidos por las advertencias scerca del marxismo, escritores como
El profesor de Filosofia Social en la Escuels Superior de Pedagu-
gia de Bonn, Werner Paost entienden la "[nstruccion" coma un in-
tento romano de hacer de los teulﬂqm de l'a liberacion "los idiotas
utiles de Lenin, en la sovietizacion de Ameérica Latina". =

Edward Shillebeeckx fue mas categorico en su rechazo al lla-
mar la "Instruceion", "Una caricatura que -#gnora un cristianismo
sufriente”, El dominico holandes afiadia: "...no conozeo ningun da-
cumento eclesiastico oficial, en cuya primera parte se elogie tan-
to una d&t,erminada forma de teologia, para, a continuacion, recha-
zarla categoricamente como si fuese un atelsmo marxista”.

S5i los teologos de la liberacion, escribfa Schillebeeckx hablan
de lucha de clazes no es porque lo consideren una "ley objetiva y
necesaria", sino precisamente lo contraric. La lucha de clases se
da, pero por la ambicion de unos, es un hecho que tiene solucio-
nes! Esta "Instruccion”, continua Schillebeeckx, "no atafie a ningun
teologo latinoamericana”, de ser asi el documento hubiese mencio-
nado autores concretos y hubiese hecho las debidas citas. "Lina
palabra critica de alientu por parte de la Congregacion de la Coc-
trina de la Fe habria sido recibida con aplausos; Pern nadie nece-
gltaba una caricatura de la teologia de la liberacion",%

Numerpsos teclogos europeos y publiceciones se manifestaron -
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en una linea similar a la usada por Schillebeeckx. El anciano
Marie-Dominigue Chenu, O.P., teologo ins.lqr're del Concilio Vati-
cano Il expressba suo desu::unr:lartu por las criticas vaticanas a la
Hamada "Iglesia Popular". Veia alll una "insensibilidad al vocsbula-
rio aceptado casi oficialmente dentro de las iglesias latinoamerica-
nas que el Papa visito".

Karl Rahner se sintio obligado & escribir una carta el 16 de
marzo de 1984, al cardenal Juan Landazuri Ricketts, arzobispo de
Lima, Peru, Expresandule que la teologia de la liberacion repraserl-
tada por Gustavo Gutierrez "es del todo ortodoxa®. Y prusegum,
"...una teologia, que debe estar al servicio de la evangelizacion con-
creta, nunca puede preamndlr del contextocultural y social de la
Ev&ngeltzacmn para que esta sea eficaz, en la situscion en la cual
vive el destinatario",”

10.  INSTRUCCION SOBRE LIBERTAD CRISTIANA
Y LIBERACION (1986)

El 22 de marzo de 1986 la Sagrads Congregacion para la
Doctrina de la Fe exponia ahora de manera positiva "los principa-
les elementos de la doctrina cristiana sobre la libertad cristiana y
la liberacion" (Np. 2), Como bien lo ha notado uncritico de s teo-
logia de la liberacion, el P. J. Y. Calvez, 5.). el tono de esta Ins-
truccion era otro.™

La Sagrads Congregacion miraba shora a "Los pobres de
Yahve" que

sgben gue la comundtn con El es el blen més precloso en el
que el hombre encuentra su verdadera libertad. Para ellos el
mal mas tragico es la perdida de esta comunion. Por consi-
guiente el combate contrs la Injusticis edgulers su sentido
mas profundg { =y eflcacia en su deseo de ser liberados de la
esclavitud del pecado. (1I, &7)

El documento de 1986 insistia que cuando la Iglesia se inte-
resa por la promocion de la justicia no se aparta de su mision.
Pero también se cuidaba de afiadir:

Sin embargo, procura oue esta mision no ses. sbsorbida por
las preccupacionss que conclernen el orden temporal, o gue se
reduzea & ellas. Por lo mismo, la Iglesis pone todo su lnts—
TeS en mantener clara y firmemente a la vez la unidad y

distinclon entre evangelizaclon y promocicn humana. .. (11, 5&}

Y.l. Calvez, 5.), advierte varias contribuciones gue la teolo-
gia de la liberacion ha hecho a la Iglesia universal. Primero el
aportarle una reflexion que se apoya sobre la experiencia concreta.
La "Instruccion" de 1986, después de sefalar varias advertencias,
acoje la experiencia de las Comunidades Eclesiales de Base [(II,
69). la misma "Instruccion " reconoce & la teologia de la libera-
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cion el poner de relieve aspectos de la Palabra de Dios cuya
riqueza no habia sido aun plenamente percibida y el hsber traido
al campe de atencion de la Iglesia Universal la religion de la
gente sencilla. Finalmente, gracias a los teologos de la liberacion
Loda Ia Iglesia ha tomado conciencia de la importancia de tener
un amor de Frefere.-nma por loa pobres. El mismo Jusn Fablo Il se
expresaba asi en una alocucion a los cardenales el 21 de diciembre

de 1984:

fprovecho pustosamente esta ocasldn para repetir gue el com-
promiso con los pobres constltuye uno de los motivos dominan-
tes de ml accion pastoral, ls solicitud constante gque acompa-
fia mi servicio cotidiano del pueblo de Dins.. Ante las formas
£|::t4.mal|§:!-‘:“I de explotacion del pobre, la Iglesia no se pueds
callar.

Entre las reacciones de tedlugua latinoamericanos a8 este se-
gunda documento pontificio, recogemos tres.® Para Ignacio Ellacu-
ria, 5.J., este segundo documento no recoge las nhservacmnps que
sg¢ le hicieron al primero, ni la gran riqueza de la tealogia de la
liberacion. El documento pretende ser universal pero mal se puede
evaluar desde Eurpopa la vivencia de las comunidades latinoameni-
panas comprometides en la lucha por la liberacion. Por lo menos:
el documento no es condenatorio.

Gustavo Gutierrez ha vuelio a afirmar que Roma lee a los
teologos latinoamericanos como sl estuviesen en dialogo con un in-
terlocutor que no es el de ellos.

Jon Sobrine recalca que para conocer la verdad hay que
hacer ls justicia ¥ que se da una conexion interna entre confesar
a Cristo y amar a los hermanos.

1. A MODO DE CONCLUSION: EL FUTURDO DE LA
TEOLOGIA DE LA LIBERACION

A la t.enlcll;i'a de la liberacion se le plantean varios retos,
Primero dentro del contexto de la celebracion de los 500 afios de
llegada del E\-angelm a las tierras americanas mostrat la yincula-
cion entre la teologia de la liberacion y la labor de todos nquellgﬂ
misioneros luso-hispanos para quienes la Evanqeluacmn sala tenia
gentido dentro del respeto por los derechos de los mas debiles, los

indios. El considerar la lucha por la justicis como parte legitima

de toda evangelizacidn no es algo reciente o novedoso en Latino
America, sino que ha sido un factor permanente desde la llegada
del evangelio. Nunca ha existide una proclamacion de la Palabra

#in que- la Iglesia no tenga que discernir vy propunciarse sobre la
suerte de personas cuya dignidad humana era negada. Munca se ha

defendido los derechos de los pobres dentro y fuera de la Iglesia,
sin que se presante estos defensores Como subversivos ¥ blasfernos.
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Sequndo, la teologia de la liberacion tiene que continuar sien-
do la articulacion y reflexion de las experiencias de comunidades
comprometidas en un proceso liberador profundamente espiritual.
Los teologos de la liberacicn tienen que mantener sus lazos con
estas comunidades pobres sin dejarse recuperar por el E:IEltEmE que
sabe hacer neqocios hasta con la teologia de la liberacion, niparel
ritmo de la intelectualidad gue se desespera ante la lenta marcha
de los pobres. Tal y como les decia el Papa a los obispos brasile-
fioe el 9 de abril de 1986 al concluir la visita ad limina: "los po-
breg de este continente son los primeros en sentir la urgente ne-
cesidad de este evangelio de la liberacion radical e integral..."®

La teologia de la liberacion, que no ocurre en el aire, ha
heredado los aciertos, pero tambien padece los efectos del pasado
eclesial latinoamericano: su clericalismo, su afan de protagonismos
socio-politicos ajenos. al pueblo y & la realidad. Sera un reto peren-
ne pare esta LEnIngfa, el mantenerse cerca a las bases, 2| ser po-
pular, reconociendo siempre gue estos procesos son mayores que el
a'mh'l_l.u eclesial. El clericalismo de izgquierda no es una mera tepn-
tacion o espajisma, sino un abismo gue se bordea constantemente
dado nuestro pesado,

La teologia de la liberacion esta llamada a establecer un
dialogo con otras corrientes en la iglesia y su tradicion sin dejarse
empujar hacis conductas y pensamientos entusiastas y sectarios, al
margen de la Gran Iglesia. Asl lo vela el Papa en su mensaje &
los obispos del Brasil: La '"correcta y necesaria teclogia de la li-
beracion debe desarmll.arse -de modo homogeneo y no heterogeneo
‘con relacion a la teologla de todos los tiempos™®

La teologia de la liberacion puede ser comprendida como una
reflexion post-moderna en cuanto que critica el optimismo ingenua
del desarrollismo tecnologico y sus efectos en los pueblos coloniza-
dos. 5u griginalidad reside en representar un caso raro en la histo-
ria en la cusl los que saben han puesto sus conocimientos al ser-
vicio' de lus que padecen la neqacion de su dignidad y han poten-
cializado asl su busqueda religiosa y social por nuevas alternativas.
Lino de sus retos es pues el de mantenerse como bisqueda, y no
convertirse en una nueva forma de autosuficiencia. Como lo expre-
sa Christian Duquoe, "La ambicion de las teologias de la liberacion

A0, es construir un sistema, sino convertir una iglesia a la causa
de los oprimidos".®

Finalmente a pesar de los grandes aciertos en sus reflexiones
cristoldgicas, todavia la tenlng:a de la liberacion tiene gue ahondar
en la insondable riqueza de la Pascua de Cristo e [luminar con
ella la vida y la participacion en la lucha liberadora de las comu-
nidades cristianas. Si la teologia europea nos leqd la célebre ten-
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sion, "ya, pero todavia no", nuestra teologia latinoamericana tiene
gue prafundizar en las consecuencias del "pasar por, sin reducirse
a" de la salvacion que nos trajo Jesus. Solo asi habra mostrado la
teologia de la liberacion su raiz Gltima, la de ser una teologia de
la. pascua de Jesis .de MNazaret tal y como es vivida hoy en dia
por sus hermanos MEenores,

MOTAS
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Citado par Aoberto Oliveros Msquen, s.j. Liberacion y Teolpgfa. Génesis
de una Reflexion (1966-1975). Mr'.&i:n: Centro de Reflexion Teologica,
1955, p. 153,

Ver por ejemplo el documento presentado por la Fﬂdg-rar:iéﬁ Mexicana An-
ticominista ante el I1I Congreso de la Confederacion Anticomunists La-
tinpamericana (CAL) celebrado en Asuncion, Paraguay, en 1977, citado
por Luis Ugalde en "Genesis de la Teologia de la Liberacion, Procesos
Historicos" en Ultimas Moticlas, Suplemento Cultural (Caracas, 2 de ju-
nio de 1985), Ver tambien &) documento presentado a  Ronald Reagen en
mayo de 1980 por &1 llemado Comité de Sants Fe, "Nueva Politica Inter-
americagna para los afios BO". Comunicacion 41-42 {1983} 142, Ver tambien
el art{culo de Michael Novak en la revista dominical del Mew York Times
{11 de noviembre de 1984) su subtftulo: "Los Critiecs de la Teologis de
la' Liberacion arguyen gue ella es fundementalmente Ingenua y puede en-
tregar 8 Sur Mmerica en las manos del Comunismo®,

Para una breve introduccicn a la instrumentalizacion de la religicn en
favor de las Eulf.tic_afr de I3 administracion Reagan, ver Michael Sweeny,
"Reagan y la Rellgion™, Sic 485 (1986) 225-227.

Egte fue un lento proceso, como nos repitiera muchas veces en 19561, el
aun llorado P, Manuel Aguirre Elorrlaga, s.j., historiador ¢ animador
oe multiples: proyectos en pro de la conclencia soclal catolica en Vene-
zuela. Segun el mismo P, Aguirre, este tema habia sido maglstralmente
expuesto por G. Wan Gestel, La Doctrinma Socisl de 1a Iglesia. Barcelos
na: Herder, 1954 (1ra. ed. Bruselas, 1959} en su capitulo, "El Catoli-
clismo Soclal en gl siglo XX 'hasta la -Herum Novarum-", p. 29-90.

Para un breve resumen de esta época, Cf., Hans Jurgen Prien, La Histo-
ria del Cristlanismo en America Latina. Salamanca: Sigueme, 1985 (1ra.
ed. alemana, Gottingen, 1978}, p. 389-395.

Cf., Thomas C. Bruneau, "Power and Influence: Analysils of the Chiureh in
Latin America and the Case of Brazil", en Latin AmericanResearch Review
2 (1973) 25-52. El articulo contiene une bibliografia excelents hasts
ese afio,

Durante la IX reunion del CELAM, en Roma del 23 de septiembre al 16 de
noviembre de 1965, Monseflor Larrain lanzo la idea de convocar ung con-
ferencia eplscopal a nivel latinoamericanc aprovechando la presencia
de muchas oblspos en Bogota con moblvo del Congreso Eucaristico Inter-
nacional que se celebrarfa en sgosto de 1968, El tema de dicha confe-
rentia -.rers.arfa sobre la aplicacion & la America Latina de los Docu-
mentos del Concilio Vaticano I1 (0liverds, p. 80).

Dliveros, p. 57.
Dliveros, p. &1.
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tos Internacionales de la National Catholic Rural Life Conference y ob-
servador permanente de la Santa Sede ante la FAQ.

Esta novedosa reflexion teoldglca entroncaba asf con el pensamiento de
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