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FE E INCULTURACION: DIFICULTADES Y RETOS

Juan José Santiago, sj.*

El presente trabajo solamente intenta ofrecer algunos comern-
tarios que facilmente surgen desde el punto de vista de las religio-
nes comparadas ante el creciente interes en la inculturacion. Es
menester tener presente, como punto de partida, que la disciplina
conocida coma fenomenologia historica de las religiones o religiones
comparadas es una diac:plin.':q descrlplwa e interpretativa, no valo-
rativa. La fenomenclogia historica de las religiones es la ciencia
que trata de la descripcion, analisis y comparacion de las diversas
manifestaciones religiosas individuales y grupales del ser humano
con el fin de descubrir su relacion y significado.! Se trata de una
ciencia emplirica que se aprovecha de los hﬂEIazgns de una serie de
otras ciencias humanas como la ammpniuqua cultural, palcalugm re-
ligiosa, etmlﬂqm. stmbulngm, filosofia de la rel:lgu:ln, scuz'mluqm re-
ligiosa.

De la misma forma que un fisico estudia y describe los diver-
808 Colores como otras tantas manifestaciones de la energla lumini-
ca sin por ello entraf en su valoracion estetica, el fenomenologo
de las religiones observa y busca el significado de los distintos fe-
nomenos religiosos como otras tantas expresiones del espiritu humano
sin someterlos a juicios de valor. Es & la teologia de la religion a
guien compete emitir juicios valorativos sobre estos asuntos.?  Guede
pues claro que en el presente trabajo nos mantendremas estrictamen-
te dentro de los limites y metodo dk. la fenomenologia historica de
las religiones.

") Sacerdote lesuits puertorriquefio. Director académico del Colegio San Ig-

nacio, San Juan Puerto Rico. Doctor en Misionologis, especlalidad en

fenomenologia religiosa (Universided Gregorlana, Roma, 1983).
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Sin ‘embargo, al hablar de inculturacion estamos haciendo, al
menos implicitamente, un juicio valorativo: partimos del presupuesto
de que el cristianismo es la religion "verdadera"? y, de que a traves
del procesc de inculturacion lograremaos- una depuracion y transfor-
macion de la cultura a la que se le anuhcie la buena nueva. Asl,
por ejemplo, Marcello de Carvalho Azevedo nos dice que la incultu-
racion

Es la relacion dinamica entre el mensaje cristiano y la cultura
o culturas; una insercicn de la vidacristiana en una cultura; un
proceso contlnuo de Interaccion reciproca v erftica y de asimi-
lacidn entre ellas.® -

¥ "Ary Roest Crollius afirmara que

el propasito de la inculturacidn no es salvar una cultura tradi-
cional, sinomas bien hacer presents 1a luz y la wida del Evangelioen
el pgalopante proceso de cambio gue afecta todas las culturss, pa-
ra gue cada cultura pueda tornarse un "rabitat" digno del pueblo
peregrino de Dios -una tienda mas bisn gue une Fortalera- y una
luz irradiante que se afieda al esplendor de todo el cosmos:

Llama la atencion, a primera vista, el que la definicion de’
inculturacion se fije solamente en el mensaje cristiano'por una par-
te, mientras que por la otra tome en considerscidn la totalidad de
la cultura del pueblo. Este enfogque no ha de sorprendernos si con-
sideramos el origen historico de la palabra "inculturacion'. Fue
precisamente, no en los ecirculos antropologicos o etnologicos donde
la palabra hizo su primer agosto, sino en los grupos de inguietudes
misioneras. Y asi la vemos aparecer tanto en trabajos de misiono-
logos individuales como en el documenta final de la Primera Asamblea
Plenaria de la Federaclon de las Conferencias Episcopales de Asia
tenida en Taipei del 22 al 27 de abril de 1974.8

Meses mas tarde, el vocablo adquirira una mayor aceptacion
al ‘aparecer en los decretos de la 32% Congregacion General de la
Compaiifa de Jests.” En el "Mensaje del Sinodo de los Obispos al
Pueblo de Dios" aparecido en el Osservatore Romano del 3 de no-

viembre de 1977 nos encontramos en el nimero 5 con la palabra
"ingulturacion:

El mensaje cristiano ha de encontrar sus rafces en las culturas
humanas y debe, también, transformar estas culturas. Eneste sen-

tido podemos decly que la catequesis es un Instrumento de "fncul-
turacion",

Segun Roest Crollius posiblemente sea esta la primera vez
que el vocablo aparece en un documento oficial de |a Iglesia.® El B de
diciembre de ese mismo afio Su Santidad Pablo VI dirigié a toda la
Iglesia la exhortacion apostolica “"Evangelii nuntiandi sobre la
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evangelizacion del rmundo contemporaneo. En dicha exhortacion, el
Santo Padre, basdndose especialmente en la "Gaudium et spes" trato
expresamente de la inculturacion aungue sin usar el termino.? La li-
teratura gue en estos utttmns anos ha provocado de una forma uotra
el tema de la inculturacion es cuantiosa.'0

Obviamente, el tema de la inculturacion es un tema misiono-
légicn. Es decir, surge de la sutocomprension de la funcign o mi-
sion gue desempena la Iglesia en el mundo. Por eso es precisamen-
te hoy, cuando por las razones indicadas nos hemos tornada tan
conscientes del pluralismo cultural y religioso del mundo en que vi-
vimos que la discusion sobre la inculturacion ha adquirido tal realce.

Al considerar ls actitud cristiana ante el valor de las religio-
nes no-cristisnas descubrimos tres posturas basicas, Estas valoracio-
res teologicas tendran profundss repercusiones misionologicas dando
pie de esta forma a diferentes maneras de enfocar la inculturacion.

Primera postura: exclusivismo.!?

El Muevo Testamento nos ofrece en varios textos una vision
F + s
claramente exclusivista del valor salvifico de la buena nueva.12

Si bien los autores neotestamentarios vieron en algunos gen-
tiles particulares individuos capaces de temer a Dios y de actuar
correctamente,13 en ningun momento se le considera validez a otra
religion que no sea la judfa o la cristiana.

Pablo y otros autores reconocieron las posibilidades la “reli-
gion natural", en virtud de la cual se podia detectar al Dios
verdadero en £l orden y belleza de su creacion. Lucas presento a
Pablo como naciendo una referencia pasajera, respetucsa & un al-
tar pagano dedicado al "Dios desconocido" (Mch 17: 22-23). Pero
ers Inconcebible para un autor biblico expresar admiracion por
un culto plemamente desarrollada o por una religicn no - bibli-
ca, A

Este enfogue exclusivista llega con el Papa Bonifacio VI
(1294-1303) a la que posiblemente fuera su formulacion mas tajante
en la bula "Unam sanctam" del 18 de noviembre de 1302:

Por apremio de la fe, astamos obligadas a creer y mantener gue
hay una solas y Santa Iglesia Catolica y la misms Apostdlica, y
nosotros flrmemente la creemos y simplemente la confesamos, y
fuera de ells no hay salvecidn ni perdon de los pecados. .. fhora
bien, someterse al Romano Pontffice, 1o declaramos, lo declmos,
definimos y pronunciames ecomo de tods necesidad de salvacion
para toda humana criatura.

Con todo, la Iglesia Catolica mantuvo la supremacia de la
gracia divina socbre toda institucion religiosa para comunicarse con
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el individuo concreto establecienda asf una via de salvacion a tra-
veés de la conciencia individual a pesar de lo errado de la religion
no cristiana a la que se estuviese afiliado. Acerca de esto el con-
cilio tridentino Isnstruyu en su sesion sexta en el decreto sobre la
justificacion.1®  Mas cercano a nuestros dlﬂs, el Santa Oficio, en
respuesta al Arzobispo de Boston a proposito del Padre Leonard
Feeney, volvio sobre el asunto.

A lo largo de los- siglos, la Iglesia Eatuh:a se esforza en
mantener una cierta flexibilidad frente a la linea dura del "extra
Ecclesiam nulla salus". Sin embargo, el golpe de gracia a la postura
exclusivista en la Iglesia Catolica vino con el Concilio Vaticane II,
de una manera especial con el decreto "Ad gentes divinitus", suhra
la actividad misionera de la Iglesia y la declaracion "Mostra aetate",
sobre las relaciones de la Iglesia con las religiones no cristianas,

Mas aun, la teologia de las religiones plasmada en los docu-
mentos conciliares respaldo ¥y dio nuevo vigor a la tendencia inclusivis-
ta, la sequnda postura misionologica que queremos considerar.

Sequnda postura: inclusivismo. L

Partiendo del valor absoluto de la lglesia como sacramento
universal de salvacion,1? el Concilio no solo reitera la doctrina tradi-
cional sobre la posibilidad de salvacion aun para el no cristiano de
buena fe,20 sino que reconoce que las diversas religiones contienen
elementos de verdad.2' La validez de esos elementos radica en su
orientacion o en su caracter de ser un pre-anuncio del Evangelio,
ya gue en Cristo encontraran todas las religiones su plenitud ¥y
perfeccion. 22

5i bien los documentos conciliares nos ofrecen afirmaciones
del magisterio sobre el particular, corresponde a los tedlogos el teo-
rizar acerca de la relacion existente entre el crlutlanlsmu y las
otras religiones. En este aspecto, la contribucion mas significativa
es la de Karl Rahner con su concepto del “cristiano anonimo".23

La postura exclusivista encuentra sus rafcgs en el mismo
Muevo TEEthEHtD. concretamente en la conversion de Pedro con
el centurion Carnelio28 y en los discursos de Pablo en Lystra 25y,
sobre todo, en el Areopago.?®

Mo cabe duda de que el cambio operado en el pensamiento
tealogica cantempaoraneo gracias al Concilio ha sido enorme. Mien-
tras anteriormente se habia puesto el enfasis en la Iglesia como
vehfoulo exclusive de sai\racmn (de ahi el "Extra Ecclesiam nulla
salug") ahora se considera mas bien el universalismo de la voluntad
salvifica de Dios a traves de Cristo como mediador Unico tal como
aparece en las sagradas escrituras. Es decir, el pensamniento teolo-
gico se ha movido de un eclesiocentrismo a un eristocentrismo.27
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Como indicaramos mas arriba, la posicion teologica que se asu-
me respecto de las religiones no cristianas tendra enormes conse-
cuencias de orden practico, concretamente respecto a la incultura-
cion. Cahrm preguntarse por consiguiente, dado que el inclusivismo
es la posicion teologica refrundada por el Concilio, qué puede decir
sobre esto la fenomenologia historica de las religiones.

Primero: el valor absoluto de la Iglesia como sacramento uni-
versal de salvacion® y de Cristo, encarnacion de la divinidad, sal-
vadar de la humanidad y poseedor de palabras de vida eterna.®

El reclamp 8 poseer la verdad suprema lo hacen, de diversas
maneras, todas las religiones. MNos encontramos pues, en las afirma-
ciones conciliares frente a confesiones de fe, no frente a hechos
empiricos. El fenomenaologo religioso encuentra formulaciones seme-
jantes en otras religiones. Desde el punto de vista de las religiones
comparadas, la CDHfEEJOI‘I cristiana en Jesucristo como EﬂCHI‘F!HClUn
del Verbo divino no tiene mayor valor religioso que la hindd de que
Krishna es la encarnacion de Vishni, la realidad suprema. El histo-
riador de las religiones otorga el mismo derecho al teologo cristia-
no para sostener como una verdad inguebrantable de fe el que to-
dos los hombres estan llamados a encontrar su plenitud en Cristo,
que al hindd para afirmar que solamente rasgando el velo de la ig-
norancia radical (avidya) con el fin de descubrir su identidad con la
realidad ultima, podra el ser humano llegar a la realizacion suprema.

Mas aun. Se postula gque el cristianismo no solo es universal
sino que es unico precisamente en su universalidad ya que Jesis en
U pradlcaclnn. concretamente sobre |a caridad, rompe todos los if-
mites culturales v temporales de una manera inusitada. >0 LEs esta
pretension Gnica en la historia religiosa de la humanidad? Mo por
cierto. De inmediato nos salta a la vista el budismo.31

Buda nos habla del dolor universal que entrafia el deseoc de
perdurar vy, paradéjieamente, del sufrimiento que conlleva el no
querer sufrir y la sed insaciable de gozar. El mensaje budista con-
tenido en las cuatro nobles verdades sobre la realidad y liberacion
del dolor existencial con su cortlario de la compasion hacia todos
los seres no parece ser menos unluersal que el menaa]e de la r:arl-
dad cristiana.*25i algo, pareceria mas universal aun, ya que el agape
se limita a los seres humanos mientras que la compasion o Karuna
budista se extiende a todos los seres vivos??

Si considersmos la etica, resulta practicamente imposible vi-
sualizar algo mas excelso por el bodhisattva, ese ser ideal del bu-
dismo mahayana que renuncia a su liberacion suprema mientras no
haya sido liberado el Oltimo ser gue sufre,34

Ante estas consideraciones, ,;qué reclamo puede tener el
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cristianismo para su pretension de validez absoluta y uriversdl?
Minguno, si como lo estamos haciendo prescindimos del valor de la
fe, ya gue nuestras reflexiones se debaten en el campo dﬂ las re-
ligiones comparadas. Mas aun, tales pretensiones parecerian ser la
consecuencia de no haber trascendido la ilusion de un "yo! como
suprema marco de referenma. ya que el supuesto valor del cristia-
nismo provendria en dltimo snalisis de ser este "mi" fe, "mi" reli-
gion, “mi" Cristo. En todo caso, t.‘abr'l'a preguntarse hasta que pun-
to ur;a actitud aprioristica es la mas apta para establecer un dia-
logo.33

Segundo: el mensaje cristiano transmitido por la Iglesia Cato-
lice como criterio de verdd para las otras religiones.36

La historia: de las misiones cristianas, concretamente en
America Latina es un testimonio harto triste de las funestas
consecuencias a donde llego el exclusivimo del "extra Ecclesiam nulla
salus". ;Mos ofrece la postura inclusivista garantias de que en un
futuro no se atropellaran nuevamente otras culturas en el pombre
de Cristo? Con toda la honestidad debemos decir que a pesar de lo
mucho que se hable y escribe sobre la inculturacion nos parece que
el problema basico no se ha resuelto como pronto versmos. t

a. ;Cual es el mensaje cristiano?

Esta pregunta no es tan facil de contestar como a primera
vista parece. Es bien sabido que los diversos libros del MN.T. tienen
distintos puntos de vista e insisten en diversos aspectos. ;Se va a
preferir la buena nueva tal como la proclama Marcos o nos decidi-
remos por Juan? ;Enfatizaremos los aspectos que prefirio Pablo o
nos gquedamos con el enfoque de Mateo? Si la respuesta fuese ob-
via no existirfan las innumerables confesiones cristianas. Este asun-
Lo es tan serio que el Coneilio dice gue

la division de los eristlanos perjudica & la cause santi-
sima de la predicacidn del Evangelio a toda crlatura y cierra a
muchos las puertas de 1a fe 7.

o

b. Inculturacion del mensaje original

Sea cual fuere el nucleo central del mensaje cristiano no ca-
be duda de gue nos viene revestido de un ropaje especifico, ya que
fue proclamado en una epoca y medio cultural determinados. 5i asi
no fuese, ;a que los estudios mblicns, comenzando por ‘el aprendi-
zaje del griego y hebreo? Jesis pertenecio a la cultura del triga,
del vino de uva y del aceite de oliva, de ahi, por ejemplo, el que
al instituir el banquete eucaristico emplease alimentos prupms de
los pueblos mediterranecs pera foraneos a otros grupos atnlcﬂs ¥
culturas cuales son los pueblos que viven del arroz o del maiz.
;Por qué en las Antillas no se tuvo casabe ¥ mabl para la Eucaristia ni
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en Mejico tortillas y pulgque? ;Por qué en Africa no se ha usado el
aceite de coco para las unciones en el bautismo, orden y uncion de
los enfermos? Si "El Evangelio, y por consiguiente la evangelizacion, no
se ijdentifican ciertamente con la cultura y son independientes con
respecto a todas las culturas", como sostiente Pablo V1 en ls
"Evangelii nuntiandi", 38 ;por qué algo tan medular como los sa-
cramentos han quedado vinculados en cuanto a8 su materia a una
cultura especifica?

Jesls y los apdstoles vivieron vy predicaron en medio de una
cultura machista y la iglesia cristiana se edifico, como se constru-
yu el munacato budista cinco siglos antes, sobre hombros maseuli-
nos. De agul el monopolio del poder que tienen los hombres en am-
bas religiones. ;Pertenece esta hegemonia al nucleo del mensaje o
ES Un EIBI‘.I"I]I’I cultural trasnochado que se sigue repitiendo sabe Dios
por que?

Parte del escandalo de la fe cristiana consiste en profesar
gue es el Verbo divino que se hizo hombre igual que todos los
demas menos en el pecado. Esta af:rmaclon implica gue la encarna-

cion tuvo lugar en un momento histarico concreto, o lo que es lo

mismo, BN una E_puea ¥y cultura determmada. Un Jesus de Nazaret
culturalmente aseptico es un Jesus docetista. Las consecuencias de
esto para la II'ICLIHUPECIHH S0MN enormes.

El cristianismo no es un ideal universal y abstracto gue toma
una forma concreta en cada cultura; es mas bien lo contrario:

El pristianismo es 1a especificidsd singular del hosbre Jesus de
Mazaret gue tiene un destino universal debido a su poder de rom-—
per todas las otras ﬂﬁpﬂiritldadeﬁ?g

La especificidad concreta de Jesds sera universalizada al lle-
var el Evangelio a todos los pueblos y culturas.

c. Mediacion del mensaje original

Tocara a la Iglesia el proclamar el Evangelio hasta los con-
fines de la tierra. Es decir, &l mensaje cristiano llegara a 5uUs oyen-
tes mediatizado por una institucion que lo primero que hara, sera,
obviamente, determinar cual es la esencia de lo que debe anunciar.
Paremra que si la Iglesia va a participar de la vida de su Fundador
sera esencial que este, como El, encarnada en una realidad concreta
¥ esa realidad corcreta ha sido EI occidente.

La actual -estructura de la Igleala, con un colegio de cardena-
les electores del Papa (hasta hace poco se les llamo "principes" de
la lglesia), curia vaticana y derecho canonico inspirado en el dere-
cho romano, nos habla de sistemas de gobierno propios de determi-
nadas culturas. Buena parte del ceremonial eclesiastico toma como
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punto de partida la Roma pagana. Algo tan importante coma aj ca-
lendarto litdrgico es en cierta medida un itinerario de festividades
de |la Europa pagana, comenzando con el dia de navidad.40

te, lo harta con el oriente, Africa u Oceania.

que

de

5i la Iglesia no se identificase en gran medida con el l.'.lL‘L‘IdEI'L—-

51 el Cristisnismo no concretiza un universal, sing mas bien
universaliza la concrecldn del hombre Jesus y la encarnacion de
Dios en &1, debe verse comg falsa y aberrante la separacion en-
tre el Cristianismo y la civilizaclon Occidental, heredera de
Jerusalen y Atenas. Era pues inevitable gue el Cristlanlismo fue-
s8 ofrecido a otras culturas vestido en su especificidad occi-
dental. Si el destino del Cristianismo ha estado .wvinculado his-
toricamente al destino de Europa -y todavia lo esta en gran
medida- es normal, debido a la especificided de la encarnecldn,
gue la aceptacion oel Cristifaniemo estuviese vinculada al' occi-
dente y viceversa.

De esto se sigue el que en agquellos pafses donde debe "incultu-
rarse” el Cristianismo wviva mecesariamente de la contingencia
del Occidente con otros pueblos. ELl cristianismo se encuentra
consiguientemente vinculado a las relaciones conflictives oque
resulten de este encuentrod]

d. Relacion entre mensaje cristiano y cultura

Tenia que ser asf ya

Como hemos visto, el mensaje cristiano no pndra llegar como
una esencia qU|mlnEmEntE pura & ningun pueblo. El exito o fracaso
del anuncio evangélico dependera en gran medida de la capacidad

los evangelizadores para descubrir y asimilar vitalmente lo

especifico del cristianismo con el fin de poder insertarlo dinamlca-
mente en las diversas r:r.nttl..u:‘::m."z 5in embarge, no importa como 58
haga, nos parece que mas tarde o mas temprano, lo que comenzo

como un proceso de inculturacion terminara en una aculturacion.$¥

En favorde nuestra observacion citamas la definicion que nos
ofrece el Padre Arrupe de inculturacion:

La inculturacion incluye varios aspectos y diversos niveles que
hay gue distinguir, pero no s= pueden separar. Sin embargo, en
la multiplicidad de planteamientos con gue habremos de enfren-
tarnos, el principlo siempre valido, es que Inculturacion es la
encarnacidn de la vida y mensaje cristisnos en un drea cultural
concrets, de tal manera que esa experiencia no sdlo llegue & ex-
presarse con los elementos propios de la cultura en cuestion (lo
que no serfs mds que wna superficial adaptscicn), sino que se
convierta en el principio inspirador, normative y unificador gue
transforme y re-cree esacultura, originando as{ "una nueva crea-
clan’’, A4
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Al convertirse el cristianismo en "el principio inspirador, nor-
mativa y unificador" capaz de transformar y re-crear asa cultura
e hara, de hecho, lo que le dé sentido a esa cultura®? Du:hu de
otra forma, el resultado final del proceso de inculturacion sera el
cambio de religion y consiguientemente de cultura, ya que como
dice Puebla,

Lo ‘esenclal de la cultura estd constitulds por la actitud con
gue un pueblo afirma o niega una vinculacion religloss con Dios,
por los velores o desvalores religiosos. Estos tienen gue ver
con el sentido Gltimo de la existencia y radican en equella zona
mas profunds, donde el hombre encuentra respuestas & las pregun-
tas baslcas y definitivas gue lo acosan, sea que se las propor-
ciongén con wna orientacion positivamente religiosa o, por el con-
trario, atea. De agul que la religién o la irreligldn sean Ins-
piradoras de todos los restantes ordenes de laculturs -familiar,
econanlico, polftles, artfstics, ete.- en cusnto los libers hacia
lo trascendente o los encierra en su propio sentido Inmanente.

La evangelizacion, gque tlene en cuents todo el hombre, busca al-
canzarlo en su totalldad, a partic de su dimension religlosa.d6

Obviamente, aquli caben grados, ya que lo religioso no ocupa
el mismo lugar axiologico en todas las culturas, pero si lo que dicen
tanto el P, Arrupe como Puebla es cierto, entonces no podemos
dudar de gue todos los pueblos evangelizados exitosamente quedaran
esencialmente modificados culturalmente en pro del cristianismo
por el proceso de inculturacion. Segun la revista Time, el Santo
Padre en su reciente viaje al Africa afirmo:

Mo es el Evangelio quien tilene gue cambiar. Son las diversas
culturas quienes han de esforzarse por absorber mejor la vida y
salud espiritual trafdas al mundo por Jeeucrista ¥

Mas aln, dada la vinculacion dificilmente superable del cris-
tianismo con ciertas expresiones culturales del mundo mediterranen,
nos parece que con la desapar:mun de la religion tradicional y de
sus formas de expresion vendran junto con el cristisnismo otros va-
lores y patrones culturales que pueden muy bien volverse elementos
disgregantes de la cultura original4®

Podriamos muy bien tener como resultado final de un expan-
sionismo religioso llamade inculturacian, promovido bajo la egida de
un inclusivismo teologico, no "una nueva creacion” sino una desva-
lorizacion de lo religioso tradicional sumades a una confusion cultu-
ral general Ante semejante peligro, ante la posibilidad de perder
para siempre tan grande riqueza cultural y rﬂhglusa, la historia de
las religiones no puede permanecer silenciosa.
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Tercera postura: pluralismo.4?

Muestra discusion sobre la postura inclusivista, sungue un tan-
to somera, puso de manifiesto el gue la m-::ull:urst:mn, al menos
para el historiador de las religiones, no se puede tomar tan unila-
teralmente coma con frecuencia se hace. Cobmo hemos indicado en
el presente articulo, el inclusivismo ha marcado un enorme paso de
avance en la comprension misionologica. Sin embargo, visto desde
la optica de las religiones comparadas creemos que no basta.

Hace exactamente 370 afios Galileo, entonces de 70 afios de
edad, fue depunciado al Santo Oficio por epsefiar, como doctring
cierta, el gque el sol permanece inmovible en el centro del uniueran
mientras que es la tierra quien se mueve. 50 La dificultad no yacia,
en realidad, en una vision copernicana en contradiccion con la con-
cepcion ptolomeica. Este enfrentamiento era incidental, el problema
era mucho mas profunds y trascendental,

Frente & una Eusmuluqm, patrimonio clerical, derivada de la
sac,]rada escritura como unica fuente de nunncimlentn, ahora se er-
guia otra, obtenida de la observacion cientifica. Esta nueva fuente
de informacion estaba a la mano de cualquier lego que estuviese
dispuesto @ mirar por un prosaico tubo llamado telescopio. Este
nuevo estilo de bregar con la verdad era no solo irreverente sina
tambien amenazante y asl se opto por la snluclon mas rapida y
sencillazcondenar a Galileo.

A pesar de los miedos, la historia ha demostrado que lejos de
restarle grandeza a la obra del Creador, la vision heliocentrica la
ha realzado.

En estos momentos nos encontramos en el umbral de una
nueva wsmn tan revolucionaria o mas que la copernicana. Se trata
de la vision gue el hombre de occidente esta adquiriendo de si mis-

mo gracias a su autocomprension como ser relativizado por la
historia.

EL nombre cecidental se considerd sucesivamente criatura de Dios
¥ poseedor de una Revelacion onica, el amo del mundo, Bl autor de
la Undea cultiurs universalmente vilids, el creador de lz dnieca
clencia verdadera y Otil, y asi sucesivamente. Ahora se descubre
a s{ mismo en el mismo nivel contodos los otros hombres, es de-
cir, condicionado por el inconsciente sl igual que por la histo-
ria -ya no mis el creador Unico de una cultura elevada, ya no

mas el amo del mundo, y culturalmente smenazado por la extin-
clén. ... En dltimg andlisls, podenos decir el que & pesar de los
riesgos del relativismo, la doctrina de que el hombre es excli-

sivamente un ser histdrico dio paso a una nueva forms de unlver-
salismg. 31



La inculturacion responde a la dolorosa aceptacion por el
occidente de que no posee la hegemonia cultural. ¥ si bien es un
paso hacia esa "nueva forma de universalismo" de que nos habla
Eliade, con todo parece quedarse a medio caminu. Desde el punto
de vista de las religiones comparadas se podria preguntar si El cris-
tocentrismo es el reverso religioso de un etpocentrismo en vias de
superacion.

Desde hace casi dos siglos el hombre ha caminado mucho por
diversos senderos que dicen conducir a Dios. Como el salmista ante
la noche estrellada el estudioso no puede menos gue admirar la
grandeza y el amor de Dios. ¥ asi como ayer Galileo al observar
con su telescnpm mundos que los demas no sospechaban se pregun-
tase si seria cierto el gue la tierra fuese el centro del universo,
al considerar hoy la profundidad y belleza moral contenidas en otras
religiones no puede uno menos que prequntarse sobre la validez de
la pretension cristiana al absolutismo religioso subyacente en.lo que
se dice y escribe sobre inculturacion.32

Una exposicion y discusion apmpmda a la postura teologica
conocida como pluralismo y en que consista el paso de un crlstu-
centrisma a un teocentrismo implicado en tal postura ocuparia al
menas un articulo completo. Mos conformaremos pues por el pre-
sente con haberlo sugerido.33

Concluimos nuestras observaciones como las comenzaramos,
recordando que no es de la competencia de la fenomenologfa reli-
giosa el emitir juicios valorativos. Al leer el Dhammapada y los
Upanishads, al contemplar la sublime serenidad de un buda o recor-
dar la fe islamica eternizada en la mezquita de Cordoba no pode-
mas menos gue decir con San Juan de la Cruz:

Mil graclas derramando

pna;'! por estos sotos con presura
y, yendolos mirando

gon-sola su Tigura

vestidos los dejo de hermosura %

MNOTAS

(1} Este ciencia recibe diversos nombres: Religiones comparadas, Estudio
comparado ‘de las religlomes, Estudio comparado de la religion, Fenome-
nologfa religiosa, Feromenologls de la religlon, Fenomenologls de las
religiones; Historis de las religiones, Historia ode la religion, ete.
cf. Marigsusai Dhavomony. Phenomenology of Religion -Rome:Gregorian Und-
versity Press, 1973, pdg. 8, nota 7.

Para una discusion sobre la historia de esta disciplina of, Mircea Elia-
de. The Quest - History and Meaning in Religion- Chicago/London: The Uni-
versity of Chicagn Press; 1984, pags. 12-36.
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(2] "a tealogla, siendo una cliencia normativa, juzga & la luz de l1a fe la
validez oe los resultados de la historis de las religiones. El método
de 1z teologfa usa categorfas que son estrictamente tealogicas, i.e. de-
rivados de una revelacion caracterfsticemente cristiana®. Dhavomony,
op.cit. pag. 7.

Sobre teclogla de la rellgidn, weéase Heing Robert Schlette. Towards a
Theology of Religion. Translated by W.J.0'Hara. Mew York: Herder and
Herder, 1964,

Alan Race. Christians and Religious Pluralism - Patterms In the Chris-
tian Theology of Religion. Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1983.

Ernest Benz. "Ideas for a Theology of the History of Religion®™ en Ge-
rald H. Anderson. The Theclogy of the Christian Mission. Nashville New
York: Abindgon Press, 1961, pdgs. 135-147.

Ives Raguin. "Evangelizacion y religiones mundiales” Conciliom 134
(1978): &83-71.

(3 En el presente trabalo partimos del supuesto de que el cristianismo es
una rellgldn, cof. Paul Knitter. "El cristisnismo como religidn sbsolu-
ta" Concilium 156 (1380): 329-347 (329-332).

(4) "Inculturation and the Challenges of Modernity™ en Ary Roest Crollius
(ed.}, Inculturation - Working Papers on Living Faith and Cultures. fome:
Centre "Cultures and Religions" - Pontifical Gregorian uUniversity, 1982,
Mal. I, pag. 11. En la pagina 14 Azevedo afirma: "La religidn de Jesu-
cristo es potencialmente universal por su misma naturaleza. Pretendien-
do ser divins por revelaclidn, esta rellglion estd profundamente enraiza-
¢a en la realidad humans dondeguiera que se encuentre lo humano.

(5) "Inculturation and the Mezning of Culture" en Byr Roest Crolllis (ed.),
op. cit., 1984, pag. S4.

(&) As{ 1o afirma Roest Crollius em "wWhat s eo New About Inculturation?!
en Ary Roest Crollius (ed.), op. cit. 1984, Vol. V, pag. 2.

(7 En el decreto cuarto, "Wuestra misicn hoy: el servicio de la fe y Ia
promocion de la justicia encontramos la palabra en los nomeros. 36y 58.
El breve decreto. guinto estd dedicedo en su totalidad & la incultura-
cion como ya nos dice su tftulo; “Inculturacidn de la fe y de la vida
eristiana". Finalmente, la palabra "inculturacidn® sparece ung vez mas
en el nimero 29 del decreto sexto: "Formacion de los Jesuitas: en espe-
clal apostolica y en los estudios™.

{8)  Art. cit., pag. 18, nota 45.

)] Véase especialmente el nimerc 20.

(10} véase, por ejemplo, la bibliograffa sobre la inculturacion y temas afi-

nes contenida en los cinco fasciculos de trabajos editados por el Padre
Roest Crollius y publicados por la Unlversidad Gregorlana, durante los
Eﬂ'ﬂﬁ' 1982-1984 (cf . nota 3). Mas recisntesente la revista Diakonfa cedico
el numero de junio del presente afie a la Inculturacion.



(22}

(30}
{31)

(31)

(32)

(33)
(34)

(35)

"Gaudium et spes®™, rims. 22, 78; "Del Vertwm", nim. 17; "Ad Gentes®,
num. 8.

Azevedo, art. cit., pag. 14.

Creemps gue &5 Importante, sungue sea en una nota, subrayar el gquer

1. en cusnto sepamos, ninguna escritura sagrads ha sido sometida & un
examen tan riguroso como los Evangelios;

2. mientras los primeros escritos del Muevo Testamento ven la luz mien-
tras viven aun los testigos presenciales de la vida de Jesls; el bu-
dismo nos ofrece como primeros escritos sobre el Buda (ca. 563-483)
el Buddha-karita de Acvaghosha del primer/segundo siglo de la era
cristiana. E1 tftulo podrfs traducirse por "Hechos de Buda". De log
78 canticos gue comprendfa, solo 13 (conservados en sanscrito) pare-
cen ser auténticos.

"Sequn Martl, refleja la tendencia oue por el siglo 1 se menifestaba en

la India a favor de una 'bhakti bodics' o glorificacion de.Buda como

figura de culto, lo que resultaris favorable @ una amplls difusidn del
budismo entre las masas populares.

Diccionario de Religlones Comparadas dirigido por S5.G.F. Brandon. Ma-
drid: Edicicnes Cristiandad, 1975, Vol. I, pag. 333.

Cf. Buddhist Mshayana Texts - The Buddhakarita of Asvaghosha, Translated
from the Sanskrit by E. b. Cowell. Mew York: Dover Publieations, Inc.,
1969 (an unsbridged and unaltered republicatlon of the work originally
published by the Clarendon Press, Oxford, In 1894, Volume XLIX of "Tha
Sacred Book of the East"),

Si bien las distintas Interpretsciones sobre la vida y hechos de Jesis
de Mazaret ocasionan Innumerables problemss y dificultades, no cabe duda
te que desde el punto de vists de las religiones comparsdas ofrecen un
fendmena Unico.

Walpola Rabwla, what the Bueddha Tawght. Mew York: Grove Press, 1962,
pégs. 16-50.

Rahula, op. cit. pag. 75.

Beatrice Lane Suzuki. Mohayena Buddhism. London: George Allen and Urwin,
1981, pdgs. 61-69.

John Blofeld. Compassion Yoga - The Mystical Cult of Kuan Yin. Londaon:
Urwin Paperbacks, 1977, passim.

"si el cristlanismo es la verdad definitiva, la revelacidn absoluta de
Dios 3 la humanidad, & las restantes religiones no les gueda otro cami-
no oque conwertirse al cristianismo... Lo gue teremos es, de hecho, un
didlogo entre el elefante y el raton®,

H. Maurier. "The Christian Theology of the -Mon-Christian Religlons®
Lumen Vitge 21(1976)59; cf. también ibid., 65-67. Citado por Knitter,
art. cit., pag. 340.



(35}
(37)
(38)
(39}

(40

(41)

(4z2)
(43)
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"Mastra aetate", nim. 2; "Ad Gentes", nim. F. -
1d., nom. 6.

Mim, 20,

Theéoneste Mkéramihigo. “Inculturstion and the Specificity of Christian
Faith", en Ary Roest Crollius: {ed.), op.cit., pag. 25.

Cf. Josef A. Jungmann, 5.J. The Early Liturgy to the Time of Gregory
the Greamt. Translated by Francis A. Brooner, C.55.R., Nostre Dame, In-
diana: University of Motre Dame Press, 1959, pégs. 122-151.

Franz Cumont. The Mysteries of Mythra. Translated from the second revi-
apd French edition by Thomas J. MeCormack. Mew York: Daver Publica-
tions, Inc., 1956 (1903), pags. 191, 195-196.

Garardus van der Leeuw. Religion in Essence and Menifeststion. Transla-
ted by J.E. Turner with =sppendices to the Torchbook edition Incorpora-
ting the aoditionsof the second German edition by Hans H. Penner. MNew
York/Evanston: Harper and Row Publishers, 1963 (1933), pag. 111.
"Daysand Hours"™. En: Richard Cavendish. Man, Myth and Magic. New York:
Marshall Cavendish Corporation, 1970, val.V, pﬂ'gs. 606-607 .

Luis Maldonado. Religiosidad Popular - Mostalgia de lo magico. Madrid:
Ediciones Cristiandad, 1975, psgs. 328, nota 8; 331

L. Harold de Wolf. The Interpenetration of Christianity and the Mon-
Christian Religlons” En: Anderson, op. cit., pags. 199-212(199-208).

Mikdramihigo, ibid,

Nos parece pues, un tanto simplista la postura oe D. Amalorpavadass:

"La cultura influye en la religion y la religion influye en la cultura.
Pero- esta mutua apertura e influencia no constituyen en modo slguna una
amenaza a sus respectives identidades, del mismo modo gue dos personas
maduras y sdultas pueden enrlquecerse mutuamente en la participacidn de
una amistad mutua sin gue ello les exifa remunclar a su ldentidad per-
songl. Hay gue mantener & toda costa la propia identidad, pero habra
gue diferenciarla de otras identidades. El cristianismo no tiene otra
identidad que el espiritu de Jesucristo y el signo del amor fraterno
configurado sobre el modelo del amor de Cristo, capaz de= dar la wvida
por los otros {Jn 13:55). Lo demds se reduce a una ldentidad cultural
derivada de una determinads sociedsd a 1 gue sera preciso renunciar
con vistas a la insercion cultural en un nuevo asbiente®. "Evangellza-
cidn y Cultura". Conelilfum 138 (1978): BO-94 (81-82).

Nkéramihigo, art. cit., pag. 2s.

Roest Crollius, art. cit., psg. 4, nota 9, citado a M.J. Herskovits
(Man and His Work. Mew ‘York: 1953, pag, 5237 nos ofrece la definicion de
aculturacidn del Americsn Social Science Research Courcil Bn 1935: “La
aculturacion comprende aquellos fendmenas. gue resultan cuando grupos de
individuos de diversas culturas entran en continuos contactos de prime-
ra mand, con camblos subsiguientes en los patrones cultursles originales
de uno o0 de ambos grupas".



(u4)

(a5)

(45}

(&7)
(48)

(45}

(sa)

(51}

“Carta sobre la inculturacion” (14-v-78), En: La identided de jesuits
en nuestros tiespos, Santander: Sal Terrae, 1981, pdg. 96.

Recuerdese nuestra cita anterior del "Mensale del Sinodo de Dbispos al
Pushlo de Dios", ndm. 5, donde se nos dice que "El mensaje cristiano...
debe, tamhien, transformar estss culturas". (enfasis nuestro).

Sobre este punto, cf. Thomas F. 0'Dea. The Sociology of Religion.
Englewood Cliffs, N.J.: Prentice Hall, Inc., 1965, pﬁgs. 112-117.

Tercera Conferencia General del Eplscopado Latlmm&rricam.. Pushla. La
Evangelizacion en el presente y en el futurc de Pmerica Latina. Bogota:
CELAM, 1979, mdms. 385-390.

26 O agosto de 1985, pag..53.

¥isto desde otro i'ing.Jln, tal ver sera buenc recordar el gque las igle-
siss protestantes han servido en mgs de wna ocasion como elementos
allenantes blen sea creando una confusion en los wvalores culturales
tradicionales de un puebilo o fomentando unas expectativas rellgiosas en
contradiecion con un envalvimlento socio-polftico. El tema es smplin.
Vease por ejemplo:

Sameel Silva Gotay. "La Iglesim Protestante como agente de americaniza-
clon en Puerto Rica: 1898-1917". Universidad de Puerto Rico, Instituto
de Estudios del Caribe, Congreso de la Asociacidn de Historiadores del
Caribe (sin fecha). Enrique Domfnguez y Deborah Huntington. "The Salva-
tion Brokers: Conservative Evangelicals in Central America"™. MACLA 18
(1584): 2-36.

Cayetano de Lella Allevato. "El rol del Instituto sohre religion y de-
mocracia en la ofensiva neoconservadora™. CRIE-Documentos 17 (1983-
1984): 1-8.

"a religidn y la culturs puertorriquefia® Ponencia presentada en:
Conferencia sobre la Cultura en la Socledad Puertorrigquefia, octubre de
1280,

Ana Mar{a Ezcurra. The Meoconservative Offensive - U.5. Churches and
the Ideclogical Struggle for Latin America. Translated and edited by
Elice Hlpginbotham and Linda Unger, Mew York: CIRCUS Publications, Inc.
1983,

"Oesde Roma: Las Sectas y el viaje del Papa". El Piloto. 12 de abril de
19683, pag. 24.

Knitter, art. cit., pags. 342-347, Rece, op. cit., pdgs. 70-105. Harald
Coward. Pluralism - Challenge to World Religions. Maryknoll, New York:
Orhis Books, 1985,

Joseph Campbell. The Marks of God: Creative Mythology. New York: The
Viking Press, 1971, pags. 574-575.

Mirces Eliade. The Quest - History and Meaning in Religlon. Chicagos
London: The University of Chicago Press, 1984, pégs. 51-52.
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{52)  Knitter, art. cit., pigs. 336-339,

{53) Cf. Mnitter, art. cit.
Marcello Zago. "La evangelizacion en &1 contesto relipioso de Asia™.
Conciliue 134(1978): 95-109.
. Alexandra Ganoczy. "El caracter absoluto del evangello y la evangeliza-
cion™. Concilium 134(1978): 31-42.
Harold Coward. Pluralism - Challenge to World Religions. Maryknoll,
MN.Y.: Orbis Books, 1985.

{54) San Jusn de la Cruz. "Canticn Espiritual™ En: Crisogono de Jesis,
Mat{ss del Mifio Jesis y Lucinioc del 55. Sacramento. Vida y Obras de San
Jwen de la Crur. Madrid: La Editorial Catoliea, S5.A., 1960, pag. 738,
estrofa 5.
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