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INTRODUCCION.

Este estudio busca presentar el papel de la religibn en la obra de |osé
Carlos Maridtegui, Siete Ensayos de Interpretacion de la Realided Peruana. Se
divide en tres partes principales. En la primera se ofrece una breve biografia de
|.C. Maridtegui. La segunda resume diversos elementos del contexto histbrico,
con el objeto de hacer un cuadro de la Iglesia Catdlica en el Pert. Se mencionan
las caracteristicas centrales de la lglesia Catdlica peruana durante los tiempos
caloniales, Esta parte enfoca particularmente varias figuras ilustrativas del siglo
XIX. La tercera parte, luego de dar una vision panordmica de los Siete Ensayos
de Maridtegui, analiza sus ideas sobre el pasado catdlico peruano y sus contribu-
ciones originales a la cuestidn religiosa. Al final aparecen algunas conclusiones.

I- BREVE BIOGRAFIA.

José Carlos Maridtegui nacid el T4 de junio de 1894 en Moguegua, Perdi.
Era hijo segundo de un empleado pablico, Francisco Maridtegul, gue tenfa ante-
pasados vascos v de Marfa Amalia Lachira, una mestiza de familia de pequefios
granjeros,! Pronto en su vida José Carlos soportd varias experiencias determi-
nantes que iban a influir permanentémente en su carrera intelectual posterior.
Maridtegui tuvo contacto directo con la pobreza. Su padre abandond a la fami-
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lia por razones desconocidas cuando_]osé Carlos era todavia joven.? La supervi-
venciaeconomicade toda la familia dependia de su madre, que se hizo costure-
ra. Viviendo en la pobreza, Maridtegui tuvo acceso directo a lo que ahora se lla-
ma la cultura popular del Perd, Maridtegui integrd los valores y las actitudes de
esa cultura en su enfoque personal de la realidad y, a pesar de una formacion
intelectual siempre creciente, el marxista peruano nunca dejé atrds' |os senti-
mientos caracter(sticos de este mundo popular. Entre ellos pueden encontrarse
la revaluacién de la cultura india, una simpatfa radical viva para el componente
indio de la sociedad peruana. Una segunda nota de este periodo fue su experien-
cia de la religion como una fuerza sostenedora de su familia:

"Marfa Amalia (la madre de Maridtezui), mujer de trabajo, asumi6 la responsa-
hilidad de mantener su pmlt.' Entregdse al oficio de modista. ¥ entre plegarias
y rezos crecieron los Maridtegul. Procuraba la madre, con si fe, morigerar [a
arfandad de sus refofios.2

En tercer lugar, los hombres y las mujeres de este mundo de pobreza
siguieron siendo, hasta la muerte de Maridtegui, la audiencia principal y el pibli-
co de sus ensayos ¥ publicaciones, Maridtegul querfa siempre gue se interesaran
en él y lo leyeran esa gente comin, o al menos los educados de esa clase social,
Las profundas experiencias de su nifiez ayudarfan a Maridtegui en la elaboracién
e interpretacion de la historia del Perd sin adoptar las erradas concepciones tan
comunes entre |os escritores positivista de aquellos dias,

Habiendo terminado la escukla primaria en 1909, Maridtegui entrd en ese
perfodo de su vida que solfa llamar su “edad de piedra”. El ensayista peruano
comenzd como corrector de pruebas del diario limefo “La Prensa”. Durante
estos afnos, Maridtegui dedico largas horas a su propia instruccion, que le permiti-
ria a los 16 afos corregir algunos errores gramaticales en las paginas presentadas
por mds de un reputado escritor, Este hecho aumento el espiritu critico de
Maridtegui;

“La devocion que yo sentia por la inteligencla IMaridtegul habia con un-ami-
g£a)... me hacia atribulr a todos los escritores;<in excepcion, coalidades de sabi-
duria’ un poco exageradas. Todo hombre, que podia publicar en un perigdico
lo que escribia, era para mi una especie dé ser superior,.. Pero comencé a
dudar de |os escritores desde el dia en gue me fue dado corregleies, en fos talle-
res de imprenta, clertas faltas imperdonables de gramdticad

Hacia 1910 Maridtegui estaba encargado de los reportes policiacos del
periddico. Leya a Gonzdlez Prada y los poemas de Abraham Valdelomar, un
seguidor de D'Annunzio, Durante los afos 1910-1919 Maridtegui produjo una
serie de breves ensayos que tocaban aspectos singulares de la vida peruana, entre
ellos “La Procesion Tradicional", que obtuvo en 1917 ¢l primer lugar en un
certamen organizado por la municipalidad de Lima.5 1918 marcd el afio de un
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significante crecimiento en la conciencia social de Maridtegui, Sus doscientos
articulos publicados trataban principalmente de los debates parlamentarios v
temas politicos. Desde 1910 Maridtegui habia participado en un grupo de admi-
radores del poeta Valdelomar; ahora en 1918, Maridtegui, Valdelomar y otros
escritores jovenes crearon la revista "'Nuestra Epoca”.® El objetivo era claramen-
te palftico:

“De nuevo el grupo de escritores fdvenes intenta fa aventura de publicar una
revista (la primera aventura publicitaria fue “Colénida™ en 1916)... “Nuestra
Epoca’, inspirada en la revista "Espana'’, tiene el propdsito de intervenir en la
vida politica del pais y difundir las nuevas docerinas..".T

Maridtegui escribio un articulo para el primer nimero, titulado: "Malas
tendenciast el deber del ejército y el deber del Estado'. El articulo iba a tener
consecuencias. dramdticas para el joven autor y el grupo de amigos. Mariitegui
fue apaleado dos veces por miembros de las fuerzas armadas v fue desafiado a
duelo, el que fue solamente impedido por la intervencion de los padrinos v la
indignacion del pdblico de Lima. "Nuestra Epoca" solo aparecio dos veces, Mas
tarde en 1919 Marjdtegui v sus amigos fundaron “'La Razdn", gue se publict en
las prensas de |a arquididcesis de Lima. "'La Razén' apoyaba apasionadamente
las luchas de los trabajadores y el movimiento de reforma de |a universidad. Lue-
go de los tumultuosos dias de mayo 1919, las autoridades eclesiisticas rehusaron
continuar la publicacion de "*La Razén"'; mientras buscaba otro |ugar, el periadi-
co fue suprimido por el gobierno de Legufa, E| nuevo gobierno de Augusto Le-
pufa ofrecio a Maridtegui v a otros escritores disidentes becas en Europa. Maria-
tegui aceprd. s

Desde octubre de 1919 hasta marzo de 1923, Maridtegui vivio v estudio
en Europa. En Francia, el autor peruano se puso en contacto con Henri Barbu-
sse y leyd las novelas de Romain Rolland, Anatole France v otros. Maridtegui
asimilé las ideas de los lideres del socialismo francés, especialmente de Jean
Jaures y George Sorel. Debido a razones de salud, Maridtegui se mudé a ltalia
donde presencio el surgimiento del fascismo vy leyd las obras de Benedetto Croce,
Adriano Tilgher, Giovanni Papini y Antonio Lanriela, y los socialistas Piero
Gobetti y Antonio Gramsci. Segin Jeffrey L. Klaiber, dos denominadores comu-
nes fundamentales estaban en la base de la mayorfa de los autores que Maridte-
gul estudit en Europa [y aun mds tarde en el Perd):

“Todas eran profetas que anunciaban la declinacién v f2 cajda del capitallsmo
accidental v el surgimiento de un nuevo orden soclal, y todos se rebelaban
contra los sistemas filosoficas deterministas y racionpallstas del siglo X1X... Aun
el marxlsmo lo aprendid Marldtegul a través de pensadores como Sorel, Croce
y Labriola, guienes subrayaban la vision dingmica del primer Marx spbre los
elementos mds rigidos y deterministas del Marx tardio. La mayoria de ellos,
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los autores que Maridtegul estudié y buscd completaban, expandian ¥ profun-
dizaban de una manera mas refinada e intelectual los instintos religiosos de su
juventud™.

Mediante estas lecturas y conocimientos europeos la experiencia america-
na y peruana permanecia con él como una herida abierta. Afos nds tarde, Marii-
tegui resumiria este periodo:

“MNos habiamos entregado sin reservas hasta la gltima célula, con un ansia
subconsciente de evasion, 2 Europa, a su‘existencia, a su tragedia, ¥ descubria-
mos-al final, sobre todo, nuestra propla tragedla, |a del Pera, la de Hispanoamé-

rica. El itinerario de Europa habia sido para nosotros el mejor vy mis tremendo
descubrimiento de América®, 1

Los siete afios que Maridtegul vivio adn después de su vuelta de Europa
(1923-1930) se caracterizaron por una febril actividad. Con este intenso trabajo
Maridtegui esperaba mantener su claridad de mente luego de |a amputacion de su
pierna en 1924, Escribia a los camaradas de ""Claridad™:

"Ml mayor anhelo actual es que esta enfermedad que ha Interrumpldo mi vida no
sea bastante fuerte para desviaria ni debilitarla, Que no deje en mi ninguna huella

mural,..IDuIerl:l defenderme de toda influencia triste, de toda sugestidn melancoll-
',

Tres acontecimientos principales pueden dar una idea de los Gltimos anos
de Maridtegui. Primero, el principal objetivo suyo en todos sus proyectos post-
europeos: “‘concurrir a la creacion del socialismo peruano™.'? Palabras claves:
“socialismo’ y “peruano”., Con sus ideas socialistas Maridtegui se separa del
difunto Manuel Gonzdlez Prada en sus ideas anarquistas. Prada dejo de ver la im-
portancia de un partido organizado. La tendencia socialista de Maridtegui serfa
un factor clave de su separacion del APRA de Haya de la Torre, Pero este socia-
lismo de ). C. Maridtegui tenfa que ser peruano; asi Maridtegui se colocd a si mis-
mao en camino de oposicion con los marxistas ortodoxos,

El segundo aspecto del perfodo 1923-1930 fue la breve militancia de Ma-
ridtegui en el APRA de Victor R. Haya de la Torre. Maridtegui acept6 una posi-
cion como profesor en la “'Universidad Popular Manuel Gonzdlez Prada’’. Esto le
dio una oportunidad para elaborar una serie de conferencias sobre la crisis mun-
dial.'* En ellas Maridtegui analizé la escena internacional desde una perspectiva
peruana, dando a la audiencia de trabajadores muchos elementos clarificadores.
La divisidn con el APRA vino, seglin Moretic, a causa de los intentos del APRA
de transformar los primeros objetivos proletarios con los de una organizacion
abierta a distintas clases.'

Otro desarrollo fue la intensa actividad publicista de Maridtegui. El socia-
lista peruano escribic muchos ensayos en “Mundial”, “Variedades” y otras
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revistas. Desde 1926 hasta sus Gltimos dfas en 1930, Maridtegui fue el director,
editor v uno de los mds activos escritores de la revista " Amauta”.'® En medio de
estas labores, Maridtegui reorganizd y reescribié muchos de sus ensayos ya publi-
cados y ahora en 1928 los presento bajo el titulo Siete Ensayos de Interpreta-
cidn de la Realidad Peruara. El estilo de los ensayos volvit a capturar |os rasgos
esenciales de la produccion de Maridtegui, un andlisis no dogmdtico marxista de
|a realidad peruana, para serusado por las arganizaciones obreras. Como en todo,
Maridtegui mostraba en los ensayos su honda honestidad intelectual y su entre-
£a viviente al marxismo.

Hasta el fin de su vida, Maridtegui permanecid activo en la politica, escri-
biendo e irradiando entusiasmo a los muchos proyectos y organizaciones socia-
listas con las que estaba unido. Murid el 16 de abril de 1930, mientras preparaba
un viaje de conferencias a Argentina.

[l.— LA IGLESIA CATOLICA PERUANA,
ELEMENTOS DE UN EXAMEN HISTORICO.

Para apreciar plenamente las ideas religiosas de Maridteeul tal como se
expresan en sus Siefe Ensgvos, nos es necesario ponerlos en su contexto histéri-
co. Para esto, el estudio resumird, primero, los elementos mds significativos de la
historia de |a presencia institucional catdlica en el Perd. Luego, el trasfondo in-
mediato de Maridtegul se describird mediante un estudio esquemdtico de varias
figuras peruanas claves y sus ideas religiosas,

Los frutos de cuatro siglos.

Como en otras naciones latinoamericanas, en €l Per( la Iglesia Catdlica
Romana fue el aliado principal de la Corona durante los primros dias de la con-
quista. Funcionarios de la lglesia eran parte de la inmensa empresa colonizadora
espafiola: sacerdotes, religiosos y obispos dieron legitimidad a las actividades
centrales de las nuevas sociedades espafolas, particularmente en asuntos de
relaciones entre espanoles e indios,/6
relaciones entre espafoles e indios,'® guerras, encomiendas, mitas, fundaciones
de nuevas ciudades v dibcesis. La lglesia Catdlica, siguiendo una prictica medie-
val, recibié el cuidado de la educacidn y el bienestar en el Perd, asi como en
todas las otras partes de la América ibérica. La Iglesia era el guardidn de la moral
y de la pureza de la fe en aquellos siglos de ardientes controversias religiosas y
conflictos. En pocas palabras, puede decirse que bajo el sistema del patronato/

conflictos. En pocas palabras, puede decirse gue bajo el sistema del patronato!”’

la lglesia Catdlica v la Corona Real actuaban en muchas ocasiones como institu-
ciones con intereses comunes, recibiendo la Iglesia un apoyo crucial en todas sus
anddnzas religiosas y sociales de la Corona, la que tenia amplio derecho para in-
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terferir en asuntos de [a [glesia. La institucidn regia estaba adornada par un aura
santificadora de legitimidad por la lglesia.

En tiempos de la independencia, la lglesia Catdlica en el Per(i mostrd una
unidad ideologica en asuntos de fe y dos respuestas conflictivas en relacidn con
la independencia.'® Los mds altos funcionarios se pusieron de parte de los senti-
mientos pro espafioles de algunos de los aristdcratas duefios de tierras, mientras
el clero bajo y muchas figuras religiosas ilustradas de Lima y las ciudades princi-
pales se alinearon con la causa revolucionaria. Dado el fuerte apoyo gue |a Igle-
sia Catélica disfrutaba entre los ricos terratenientes, la fuerza polftica determi-
nante después de la independencia, v entre los indios ¥ mestizos pobres, no es
sorprendente ver [a declaracion del congreso independentista de 1822 en que |os
de!egﬂadus vataron mantener la lglesia Catdlica Romana come la lglesia estable-
cida.

En el surgimiento de |a joven repliblica peruana, las ideas optimistas libera-
les eran a la vez compartidas por el clero y los laicos. Mo fue sino hasta las déca-
das siguientes (las de 1830 y 1840) que la mayorfa de los eclesidsticos se alinea-
ron con los conservadores, luego de haber sido aprobadas varias medidas anticle-
ricales. Las actitudes del Perl del siglo XIX al respecto de |os asuntos eclesidsti-
cos oscilan entre el liberalismo de la Constitucion de 1856 v los sentimientos pro
eclesiales de las masas,®

Los liberales peruanos recibieron su inspiracidn de la llustracién europea,
el galicanismo frances y el regalismo espafiol y adoptaron algunas tendencias del
jansenismo, Estas corrientes trataron de frenar el poder de la Santa Sede "au-
mentando el poder de los abispos locales™. ™ Tres figuras peruanas flustran estas '
lineas de pensamiento, Vidaurre, Gonzdlez Vigil y Francisco Javier Maridtegui.

Manuel Lorenzo de Vidaurre (1841) formado en las ideas de la llustra-
cion, tenia una cconfianza inquebrantable en el poder de la ley para asegurar
el bienestar de cualguier repblica. Como otros muchos jansenistas,
Vidaurre abogaba por una vuelta al Sermén de la Montafa, a una iglesia organi-
zada sencillamente. En su Plan del Peri,™ Vidaurre puso limitaciones a la suma
de estipendios gue el clero podfa aceptar, “restringiendo el compromiso clerical
en asuntos financieros... y levantando las normas de la formacion y de la conduc-
ta personal del clero.® Mis tarde ef'su Proyvecto del Codigo Eclesidstico (1830)
Vidaurre arguyd en favor de una estricta supervisién del Estado a la lglesia.
Segun Vidaurre, estas medidas se presentaban para reforzar la posicion del clero,
al que, en la tradicion de Montesquieu, consideraba como “la cadena y el freno
que tenfan los malos gobernantes™.™ En ‘1539,' Vidaurre se retractd de algunas
de sus ideas mds estridentes, pero hasta su muerte critich tanto a los fandticos
religiosos que buscaban poner en manos del Papa un poder excesivo sobre la

lglesia en América, como a los liberales extremistas que pedfan destruir los
santos fundamentos de la religion,

24



términos mucho mds radicales gue los de Vidaurre. Uno de sus temas cen-
trales se expresa en el titulo de su maciza obra en muchos volimenes, De-
fensa de fo autoridad de fos gobiernos v de los obispos contra fas pretensio-
nes de fa curfe romang, Vigil afirmaba que “el verdadero obsticulo para la _
libertad dentro de la lglesia no eran tanto los papas intransigentes... como
la clague de cardenales vy obispos determinados que rodeaban a la persona
del Papa y virtualmente lo hacian victima de sus planes polfticos'.* Vigil argu-
mentaba que las repiblicas latinoamericanas habian heredado de Espana el dere-
cho de patronato sobre la lglesia en los asuntos que no tocaban |a naturaleza
espiritual de la Iglesia, Como Vidaurre, Vigil también consideraba a la religion
como el cimiento de una sociedad bien ordenada’™® ¥ condenaba el atefsmo
como antisocial, La reaccion de Vigil en 1871, después de la pérdida de los terri-
torios papales preveia las consideraciones espirituales del Vaticano 11 v su énfasis
en una |glesia peregrina.

Francisco |avier Marldtegul, estrecho amigo de Vigil, definid en su Mancal
del Regalista [1873) lo que consideraba seis derechos fundamentales pertenecien-
tes a cualguier estado soberano en asuntos eclesidsticos:

“presentar i los oblspos; erigle obispados, proteger (supervisar] b [glesia) supri-

mir casas religiosas; nacionalizar la rigueza excesiva de la 1glesia; ¥ dar el pase
o

i los documentos papales'’,

En pocas palabras: estas posiciones liberales preparaban el camino al vio-
lento atague contra la religién de Gonzilez Prada. S6lo en los dias de |osé Carlos
Maridtegui v el nacimiento del movimiento indigenista se consideraron seriamen-
te las posibilidades de la lglesia como una instancia reformista v aun revolucio-
naria. Los liberales trataban de recluir a la Iglesia en la sacristia negindole todo
papel socio-politico; v por eso aunque los liberales alababan la sencillez de Jesu-
cristo y decian creer en la importancia de la religion, prepararon el camino a una
violenta reaccion contra todas las formas de religion, porque habia llegado a ser,
en gran medida, un apoyo clave del poder establecido.

Manuel Gonzilez Prada (1848-1918) era |a figura principal de esta posicién
fuertemente antirreligiosa, Se le puede considerar como el eslabon entre los
liberales refarmadares del siglo X1X y los movimientos sociales del siglo XX.%®
La vida de Manuel G. Prada guedd decididamente marcada por la Guerra del
Pacffico (1879-83). El desastre peruano hizo que M.G. Prada adoptara una espe-
cie de “'duda cartesiana”®® con respecto a los mitos acerca del Per(i, que eran
sostenidos por la mayoria de sus compatriotas, ciegos a los profundos problemas
de su pafs idealizado. Hasta el fin de su vida, Prada desconfi6 de la generacidn
que llevé al Perd a |a catdstrofe de la guerra del Pacifico, "'los viejos a la tumba,
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los jovenes a la tarea™® era un lema frecuente en sus labios. En |a revision hecha
por Prada del pasado del Perl, fue inspirado por varias corrientes europeas
(habfa visitado Europa desde 1892 hasta 1898) y dentro de esta revisiGn carte-
siana del pasado es como deben entenderse mejor las ideas de Prada acerca de la
religion v de la lglesia.

La posicion de Prada ante la religién sigue cuatro lineas de razonamiento.
Primero, se opuso a la Iglesia Catélica porque vio en ella un obstdculo capital al
camino hacia el progreso. Prada, el positivista, juzgaba que la religion cristiana
estaba en sus horas finales y que pronto la ciencia serfa el Dios del futuro, Esto
lo exprest en unos versos:

“Mas sl hoy los dioses de |a fe cristiana
decrépitos caminan a morir,

{quién nuestro pago Alumbrard manana?
La ciencia, el solo Dios del purvm[r".a"‘

En segundo lugar, ser ateo y escéptico era un paso en la direccion de la
moralidad, dada la extendida hipocresia catélica, que descubrit en la sociedad
peruana contempordnea. Si alguna forma de religion iba a ser adoptada, entonces
los protestantes debian ser preferidos, porgue seria un avance de |a humanidad,
ya que “'se oponia al poder de Roma".*® El protestantismo, encontrd Prada,
ten(a una actitud mds abierta hacia la ciencia.

En segundo lugar, el violento ataque de Prada a la cristiandad procede de
su celo antiespafiol, G. Prada “atribuia este atraso de Espana (v de Irlanda)... al
dominio del catolicismo romano”.*® En general, Prada aborrecia a todos los

sacerdotes, pero en su odio tenfa un lugar especial para los espafioles. De ellos
decia:

“El fraile espaniol domina ruda v brutalmente, denunciando a cada momento
lo bajo de su extraccidn v lo nulo de su cultura, Habla como < excitara bue-
yes...'

En tercer lugar, como pensador, Gonzdlez Prada concluia que este universo
era una construccion absurda donde Dios y el alma eran dos entidades supuestas,
Para él, si habia un Dios, era injusto:

“Mo imaginemos un Padre
compasivo a los clamares,
un buen Padre restanando
los herfdos corazones,

51 hay un ser omnipotente,
rey de hormigas ¥ de sofes,
e5 acaso lan injfusto

como nosolros los hombres™ u



De esta manera, la filosofia dio a Gonzdlez Prada otra serie de justificacio-
Nes para ser ateo,
Una cuarta |inea de razonamiento antirreligioso puede encontrarse en la
causa india tan querida para Gonzilez Prada. En Balada Perugna, Prada denuncia-
_ ba el papel legitimador ejercido por la Iglesia durante la conquista:

Valverde, capellin de Plrarra, exelama;
iMuerte al Tnca, muerte al Ineal
Y s temes v flagueas,
apefcibeme Lo plumat
vo firmaré ta sentencia,

Mas ¢l cura, ante ¢l cadidver
se arrodilla en sintapaz

¥ ¢l oficio de difuntos
empiezs humilde a rezar M

Mis tarde, el 29 de julio de 1888, dirigiéndose a un auditorio de maestros
de escuelas piblicas en el famoso discurso del teatro Politeama, Prada volvio a
este tema:

"A vosoltros, maestros de escuela, toca galvanizar Una raza que se adormect
. bajo la tirania dﬂijutz de paz, del gobernador y del cura, esa trinidad embrute-
cedora del indio”.”

Y finalmente, en un articulo publicado en 1904, Gonzdlez Prada mostré
sus inclinaciones anarquistas. Luego de condenar la teoria de la superioridad
racial y la solucion pedagdgica para el problema indio, Gonzdlez Prada concluye:

“La condiclén del Indigena puede mejorar de dos maneras: o el ¢orazdn de
los opresores se conduele al extremo de reconocer ¢l derecho de los oprimidos,
o el dnimo de los oprimidos adqgulere la virilidad suficiente para escarmentar a
los opresores, Si el indio aprovechara en rifles y cdpsulas todo'el dinero que
desperdiciaen alcohol,.. Alindio nose le predique humildad v resignacion, sino
aorgullo y rebeldia, iQué ha ganado con tresclentos o cuatroclentos afios de
conformidad v paciencia? Mientras menos autoridades sufra, de mavores
dafios se liberta®,. ™

Segln Gongzilez Prada iba adquiriendo una comprension mds profunda del
problema indfgena, llegd a comprenderlo como un problema social. Por esta
raz6n Prada criticd los ataques comunes de los liberales contra la lglesia que
mellaban el filo de la espada liberal. La agudeza de la percepcidn de Prada a [a
sociedad peruana brilla en este pasaje:

“Aungue las lbrepensadores guarden fidelidad a su doctrina y armonicen
las palabras con los actos, merecen una grave censura cuando eliminan las cues-
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tiones sociales para ¥ivir encastillados en la irceligiosidad agresiva y hasta en |a
clerofobiaintransigente.,,

Para ellos, nada importan los crimenes sociales ni |as extorsiones politicas;
Jo grave, lo clamoroso, lo fnsufrible es que un tonsurado se refoclle con el ama
de laves:.. ")

Algunos de los aspectos religiosos que iban a ser desarrollados por Marid-
tegui constituyen la mejor critica de las ideas de Prada, pero |, Klaiber sefiala las
siguientes limitaciones: la comprension por Prada del problema indio no se
basaba en un estudio critico. Dejé de percibir las posibilidades revolucionarias
del Evangelio v, lo mds importante, el positivismo y el racionalismo elitista de
Prada [o cegaron ante la profundidad que de las convicciones religiosas tenian
entre |as masas, tanto de indios como de mestizos,*

En resumen, la situacion religiosa del Per( precisamente antes del tiempo
de los primeros escritos de Maridtegui, presentaba estos rasgos claves: primero, la
Iglesia Catdlica, que habfa disfrutade de una posicion privilegiada durante tres
siglos de administracion colonial, habia sufrido los atagues liberales del siglo
XIX, v a comienzos del siglo XX era mirada por algunos como un obstdculo al
progreso, mientras que su fuerte presencia fisica y su consistencia estaban llegan-
do a ser reconocidas como una caracteristica permanemte de la socledad peruana,
En segundo lugar, esta institucion asediada por los ataques liberales estaba
actuando en la escena social como una fuerza en favor del sfatu guo, ya fue
estaba |uchando principalmente por conservar su presencia social, por lo gue
podia diffciimente encarar otrds problemas que el de su propia influencia.

En tercer lugar, un pais de débiles instituciones socio-politicas, la continui-
dad v la ascendencia moral de la lglesia Catdlica la hacian una jnstitucion alta-
mente significativa, un punto forzost de referencia de cualquier proceso o movi-
miento plblico.

Y por dltimo, con el nacimiento de los verdaderas movimientos populares
durante |a segunda década del siglo XX en el Perdi, |as persistentes actitudes reli-
giosas de las masas se demostraron como un rasgo demasiado significativo para
ser ignorado, particularmente en |a modelacion de la nueva sociedad, Maridtegui
posteriormente se esforzd por entender |a realidad peruana con objeto de trans-
formarla. En este proceso tendria un lugar para la religidn.

1. MARIATEGUI Y EL FACTOR RELIGIOSO.

1, Vista panoramica de los Sjete Ensayos,

Siete Ensayos parece moverse en direcciones divergentes. Sin embargo, una
lectura mds cuidadosa de los ensayos muestra que pueden dividirse en dos partes
principales que respetan al andlisis marxista de cualguier sociedad dada. Por una
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parte, Maridtegui presenta la infraestructura de la realidad peruana. Esta parte
estd formada por los capitulos que tratan de la evolucidn econdimica del Perd, el
problema indip, la cuestion de la tierra y las fuerzas del regionalismo y el centra-
lismo. Por otra parte, el lector encuentra la superestructura en los capitulos rela-
tivos a la instruccidn piblica, al factor religioso y al proceso de la literatura,

La tesis principal de los Sfete Ensavos Interpretativos puede resumirse de
esta manera: cualquier estudio de la evolucion economica peruana apunta a tres
hechos determinantes: la busca de metales preciosos por los conquistadores™
primeros colopizadores y su desprecio de la agricultura: la independencia llegd
debido a la fuerza de la burguesia local y las aristocracias terratenientes (Enisa-
yos, 21),1a nueva replblica dejé sin tocar la situacion existente de la posesidn
de tierras; v por Gltimo, otro momento clave llegd a fines del siglo XI1X, cuando
los terratenientes se hicieron mas ¥ mds los meros representantes de los centros
de poder situados en Gran Bretaia primero v Juego en los Estados Unidos de
Norteamérica (cfr. Ensayos, 61, 108). En esta evolucidn econdmica, el problema
central que ha modelado el destino del indio es a cuestion de |a propiedad de |a
tierra. El problema indie y el de la tierra, resumiendo a Maridtegui, son los mis-
mos (cfr, Ensavos 59). Maridtegui confronta al Perf con una eleccién entre ¢l
bienestar del indio oelsoporte de los gamonales (cfr. Ensavos, 232), Maridtegui
pone la esperanza de un nuevo Peril en |a raza india, un grupo étnico gue habfa
conservado un enfoque comunitario de la vida y del trabajo, aun en medio de
una sociedad individualista (cfr. Ensayvos, 92). Seria erroneo buscar una solu-
cion para la cuestion india al favorecer las regiones peruanas sobre Lima. Marid-
tegui insiste en que el camino de salida no es una de las alternativas entre fede-
ralismo y centralismo, sino mds bien en un nuevo programa de distribucian de la
tierra atento a las comunidades indias.

Las universidades peruanas hasta el 1920 se habian mantenido de espaldas
a la realidad peruana (Ensayos, 146) y como las principales figuras literarias se
habfan limitado a seguir temas extranjerosy cinones estéticos (cfr. Ensayos, 259).
Pero ya ha llegado el tiempo, nos dice Maridtegui, de un verdadero rompimiento
con el pasado espanol (cfr. Ensayos, 371) y la produccion de una verdera cultu-
ra literaria peruana en solidaridad con las angustias y las luchas de las masas (cfr.

Ensayvas, 333).

{Qué papel tienen la |glesia Catélica y la religion cristiana en la vision de
Maridtegui de la realidad peruana? Los Siete Ensavos presentan distintos elemen-
tos que caen en dos categorfas bdsicas: los que analizan la presencia historica de
la lglesia Catdlica en el Perd, y los que forman |a definicion original de Maridte-
gui de lo que es la religion. Un estudio de ambos elementos formardn las dos pri-

ximas secciones de este escrito.
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2. El analisis histrico de Mariategui
de la lglesia Catolica en el Peni,

El autor peruano presenta una evaluacién equilibrada de lus contribuciones
y las limitaciones de la lglesia Catdlica. Desde las primeras pdginas y durinte
todo el libro, Maridtegui sefala con admiracion el trabajo de algunas Grdenes reli-
giosas; en esta lista, los jesuitas tienen el primer lugar:

“Solo los jesuitas, con su orgdnico positivismo mostraron acaso en el Perd
como en otras tierras de América, aptitud de creacién econdmica™ (Ensayos,
19; ver también p, 71).

Esto por supuesto no descarta el resto del cuadro: |a politica criminal espa-
fiola con los indios (cfr. Ensayos, 19), pero la primera impresion general que el
lector recibe de la evaluacion de la lglesia por Maridtegui es de equilibrio. Marid-
tegui concentra su elogio en tomo de los jesuitas y de los dominicos como fray
Bartolomé de las Casas. E| marxista peruano reconoce que en medio de un pro-
yecto colonizador opresivo ''no faltaron voces humanitarias y civilizadoras que
asumieron ante el rey de Espafa la defensa de los indios. El padre de Las Casas
sobresalid eficazmente en esta defensa” (Ensavos, 51). Maridtegui alaba el hecho
de que |as "Leyes de Indias" respetaban la estructura comunal de las sociedades
indias. Contra las voces liberales republicanas del siglo X1X que eran altamente
anticlericales, Maridtegui condena la falta republicana de preocupacién humani-
taria por los indios. Durante el tiempo de los virreyes, Las Casas luché por los
derechos de los Indios. En cuanto a la Rep(blica, "no ha habido en la Repfiblica
un defensor tan eficaz y tan porfiado de la raza aborigen" (Ensavos, 52). Conti-
niia el ataque contra la propia complacencia liberal y republicana:

“Mientras el virreinato era un régimen medieval y extranjero, la Repdblica es
formalmente un régimen peruano y lberal, Tiene por consiguiente |a Repi-
blica deberes que no tenfa el virreinato, A [a Repdblica lo tocaba elevar la
condicién del indio. ¥ contrariando este deber, la Repiblica ha pauperizado al’
indio, ha agravado su depresitn y ha exasperadt su miserla, La Replblica ha
significado para los Indios |a ascensién de una nueva clase dominante que se ha
apropiado sistemdticamente de sus tierras” (Ensayos, 52),

El lado negativo de la evaluacién por Maridtegui de la Iglesia en la historia
del Pert también ha de encontrarse en distintas secciones de los Siete Ensayos.
Maridtegui sefala la legitimacidn que la Iglesia Catélica ofrecié a la empresa
explotadora de los conquistadores (cfr. Ensayos, 51, 184, 185) v a este respecfu,
el escritor peruano llega a afirmar que "el poder espiritual inspiraba y manejaba
al poder temporal™ (Ensayos, 185, ver también p. 203), una idea que es contra-
dictoria de la consideracion tradicional de Ia lglesia como instrumento adminis-
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trativo en manos de la Corona.** Un hecho bastante curioso es el que Maridtegui
reconoce en otra parte del libro, cuando escribe:.

"Los reyes espafioles tenfan sobre la Iglesia un derecho de intervencidn y
proteccion,., La Iglesia era una fuerza social, pero ia debilidad de la jerarquia
perjudicaba a sus ambiciones politicas” (Ensayos, 204).

Maridtegui critica duramente el *“ocio" que reemplazd a las heroicas virtu-
des de los primeros misioneros (cfr. Ensayvos, 72). Mds tarde, mientras estudiaba
los afos republicanos, Maridtegul acusa a 1a lglesia de haber apoyado los intereses
de la aristocracia terrateniente (cfr. Ensayos, 201). Estos aspectos negativos de la
Iglesia vienen a cerrarse con la critica que hace Maridtegui al tipo retérico de
ensefanza que se ofrece en todas las instituciones controladas por la lglesia (cfr.
Ensayos, 119). Durante los tiempos coloniales, comenta Maridtegui, ''la ciencia
eclesidstica ...en vez de comunicarnos con las corrientes intelectuales de la época
nos separaba de ellas" (Ensavos, 198),

Fiel a la dialéctica marxjsta, Maridtegui estructurd. su limpio andlisis de la
lglesia en torno a un ndmero de polos dialécticos. El primero, objeto de alaban-
za; el segundo, de condena. Asi Mariitegui admira al conquistador espafiol y los
herofsmos de la conquista, pero rechaza a los colonizadores espafioles, ya que no
eran de clase de los caballeros ni de los cruzados (cf. Ensayos 185).% De la
misma manera, Maridtegui alaba los primeros evangelizadores de las Indias y los
ve como honrados defensores del bienestar de los aborigenes, mientras aborreve
a los que tomaron el relevo después de ellos (cfr. Ensavos 186, 198). Hasta los
santos son dialécticamente comparados:

“Una gran santa como Rosade Lima estd bien lejos de tener la fuerte perso-
nalldad y la energia creadora de Santa Teresa, |2 gran espafola (Ensgyvos 191,
la frase fue tomada por Marjitegui de Le Perou Contemporaine de Garcia
Calderan).

Junto con Calderdn, Maridtegui ve la conquista como la era del esfuerzo,
mientras los tiempos coloniales son echados a un lado como un largo periodo de
extenuacién moral (cfr. Ensayos, 190).

Maridtegui vuelve ahora su atencién al estudio de las particularidades
peruanas de la Iglesia Catblica. Sostiene que, al contrario de la experiencia fran-
cesa, la nueva situacion independentista no cuestionaba de ninguna manera
doctrinal la posicion de la Iglesia Catdlica: "Los chogues entre el poder civil y el
poder eclesidstico no tenfan ningtn fondo doctrinal” (Emsayes, 203). En cohe-
rencia con el andlisis marxista, Maridtegui muestra por qué no puede surgir un
choque doctrinal: “En el Perd en particular, la revolucién encontraba una feuda-
lidad intacta’ (Ensgyvos, 203). La constitucion peruana proclamé a la religion
catdlica como la religién nacional. El patronato, los diezmos y los beneficios
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eclesidsticos se mantuvieron (cfr. Ensayos, 204). Segin Mariitegui, hasta el libre
pensador Francisco de Paula Gonzdlez Vigil, que se ha estudiado brevemente en
este articulo, no tenfa gue ser mirado como verdadero representante del liberalis-
mo peruano; su disposicion para con la Iglesia era meramente una actitud perso-
nal (cfr. Ensayos, 204). Ademas, el pueblo peruano al fin del siglo XIX apoyaba

a los grupos clericales cercanos a Pidrola, al que se oponfan algunos terratenien-
tes liberales,

El primer movimiento efectivo anticlerical vino con el movimiento radical,
pero esta clase de protesta radical “'a la Gonzdlez Prada”, dejb intacta la realidad
peruana, ya que carccia de programa econOmico: "Sus dos principales lemas
—anticentralismo y anticlericalismo— eran por s{ solos insuficientes para amena-
zar los privilegios feudales” (Ensayos, 206). Partiendo de la posicion de Gon-
zélez Prada, Maridtegui queria hacer su contribucion sobre el papel de la religion,
Queda por decir una palabra acerca de su andlisis de la evangelizacion de los in-
dios antes de que la seccién acerca de la descripcion peruana de la Iglesia catéli-
ca pueda terminarse,

Para Maridtegui, la religion inca carecia de poder espiritual para resistir el
Evangelio (cfr. Ensaves, 178). La religién inca era, en el mejor de los casos, un
cadigo moral sin ningunas pretensiones metafisicas, completamente identificado
con el régimen socio-politico, hasta el punto de que le era imposible durar més
que el estado inca (cf. Ensayos, 179, 180), Del lado espafiol, Maridtegul se da
cuenta de que el esfuerzo de la evangelizacion cristiana sucedi6 dentro del proce-
50 mds comprensivo de la conquista v la colonizacién: ''La conquista fue [a Glti-
ma cruzada... su cardcter de cruzada define a la conquista como empresa esen-
cialmente militar y religiosa. La realizaron en comandita soldados y misioneros"
(Ensayos, 184), Peto detrds de esto, el hecho crucial subyacente era que |ds con-
quistadores espafioles encontraron en Ameérica culturas importantes (Ensayos,
178), que slo podian ser evangelizadas usando instituciones religiosas y medios
cercanos al entendimiento de los indios. Los resultados fueron ambiguos. Los
indios estaban ciertamente fascinados por el debido uso de la majestad de los
cultos catdlicos. "La exterioridad, el paramento del catolicismo, sedujeron ficil-
mente a los indios" (Ensayos, 188; cfr. también 189). Pero habfa otro lado de
este éxito catblico: "'La evangelizaci6n, la catequizacion, nunca llegaron a consu-
marse en su sentido profundo, por esta misma falta de resistencia indigena... Los
misioneros no impusieron el Evangelio; impusieron el culto, la liturgia, adecudn-
dolos sagazmente a las costumbres indigenas, E| paganismo aborigen subsistié
bajo el culto catblico” (Ensayos, 188). Con esta observacion Maridtegui se acerca
al documento final de Puebla, la Tercera Conferencia Catélica de obispos de
América Latina tenida en 197934
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3. La contribucion original de Maridtegui a la cuestion religiosa,

Contra los autores que, como M.G. Prada, rechazaban la contribucion cato-
lica a la historia del Perd como parte de un pasado espafiol condenable, Maridte-
gui aceptd el pasado espanol, rechazando su feudalismo: “No renegamos propia-
mente la herencia espafiola, renegamos la herencia feudal’ (Epsayos, 92). Marid-
tegui se separd del molesto anticlericalismo liberal que ya estaba para él desfasa-
do: "han tramontado definitivamente |os tiempos del apriorismo anticlerical. .,
religiGn (va no es solamente) una iglesia, un rito. . . La critica revolucionaria no
regatea ni contesta ya a las religiones y ni siquiera a las iglesias, sus servicios a la
humanidad ni su lugar en la historia, . ."” (Ensayos, 177). Aun M.G, Prada, cuyo
espiritu reverenciaba Maridtegul, no escapd a sus criticas: "Sinos sentimos leja-
nos de muchas ideas de Gonzilez Prada, no nos sentimos, en cambio, lejos de su
espiritu. Gonzilez Prada se enganaba, por ejemplo, cuando neos predicaba anti-
rreligiosidad. . . La ideologia de Pdginas [ibres y de Hores de Lucha es hoy en
gran parte una ideologfa caduca” (Ensayvos, 282),

Maridtegui dirigid su critica contra la actitud simplista ¥ caricaturesca que
se oponia a la religion bajo ef supuesto de que cualguier religion hubiese estor-
bado la prosperidad econdmica de un pueblo dado. Mariitegui responde, ''mds
espiritu religioso hubo en los puritanos de Ja Nueva Inglaterra” (Ensayos, 124).

Por Gltimo, Maridtegu] atacaba |as estrictas definiciones de la ortodoxia
marxista: “Poco importa que los soviets escriban en sus afiches de propaganda
que ‘la religion es el opio de los pueblos’, El comunismo es esencialmente reli-
gioso"" (Ensayas, 282).

Aungue Maridtegul era consciente de que la palabra religion estaba adqui-
riendo nuevos significados en sus dfas, dejo de dar una definicién exacta de ella
durante el curso de sus Siete Epsavas y aun después, |dentifict algunos de los
aspectos de cualquier religidn: tenia que ver con la pasion, el ascetismo moral,
con lo absoluto de ‘este proceso de una lucha por la justicia (cfr. Ensayos, 282,
283). Mds precisamente, la religion se portaba como un mito en el proceso revo-
lucionario, El sentimiento refigioso tenfa un lugar innegable en |a revolucion. El
error de la filosoffa del siglo XVIII fue haber tratado en vano de declarar a la
religitn fuera del procesa, o de sustituirla por la mera razon. Para él, “'una revo-
lucion es siempre religiosa”. En otro escrito; titulado Alma Matingl, Maridtegui
explicd con mas detalle la refacidn entre |a religidn y el socialismo revoluciona-
T

“George Sorel, uno de los mayores represéntantes del pensamiento francés en
el siglo XX, dijo en sus Reflexiones sobre la violencia: Una analogia entre 1a
religidm v el soclalismo revelucionarie, que busca preparar ¥ reconstrule al
individuo para ura tarca gigantesca, se ha descubierta. Pero Bergson nos ha
ensefiado que g solo la rellgién puede ocupar la mis profunda region del yo:
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los mitos revolocionarios pueden fambidn ocupar esa region de la misma
5
mmura”f

Queda por explicarse la identificacion que hace Mariategui de la religion
con el mito, Algunos autores, como el profesor Adalberto Dessau, han interpre-
tado el uso de Maridiegui de la palabra "mito" en una manera mas ortodoxa
marxista—leninista. "'Por mito, sostiene Dessau, Maridtegui significaba un modelo
del future que inspira al proletariado a buscar algo més alld de una mera satisfac-
cion de las aspiraciones materiales'*® Pero |. Klaiber disiente de Dessau, y sefia-
la el hecho de gue el mito significaba para Maridtegui mds que “un modelo socio-
logico excitante para el futuro”?? Klaiber ofrece el ejemplo siguiente en que
Maridtegui establece una significativa relacion entre las palabras "absoluta”,
“fe!', “objetivo" y "mito":

“La Hreratura de |3 decadencia es una literatura sin un absoluto, Como tal,
s0lo puede dar unos pasos hacia adelante, No puede procedersin una fe, por-
que no tener una fe es no tener un objetivo, Ir hacla adelante sin una fe es
resbafar en ef suefo, El artista que mas exasperadamente profese su escepti-
cismo I!rlihfrismu es generaimente el que mis desesperadamente necesita un

, mito'’,

Klaiber sigue afadiendo, que aungue segln Maridtegui estd pasando la hora
de la refigion, las emociones refigiosas siguen vivienda, en el mito de la revolu-
cién.*? Después de 1928 Maridtegui nunca definié con mayor precisién lo que
entendfa por religidn, politica o mito®® Es enteramente claro que para &l la
religion queria decir la bisqueda fundamental del hombre por un absoluto, pero
Maridtegui siempre se quedaba corto al identificar este absoluto con un Dios
personal !

Volviendo a los Siete Ensoyvos pueden sehalarse otras tres importantes
actitudes de Maridtegui acerca de |a religion. Una es que Maridtegui, sin mira-
miento a su admiracion por Las Casas, juzgaba como insuficiente el enfoque de
la Iglesia en lo humanitario sobre asuntos de justicia:

"Quienes desde puntos de vista socialistas estudiamos y definimos el problema
del indio, empezamos por déclarar absolutamente superados los puntos de
vista humanitarios o filantropices, en que, como una prolongacitn de ja Apos-
tolica batalla del Padre de Las Casas, se apoyaba la antigus campafia pro

indigena. Muestro primer esfuerzo tiende a establecer sy caricler de problema
fundamentalmente economico® (Ensayas, 59,

El segundo es que Maridtegui en algunas partes de sus escritos concibid la
posibilidad de que los mitos revolucionarios pudieran v llegaran algln dia a
ocupar la conciencia de los hombres con la misma plenitud de los antiguos mitos
religiosos (cfr. Ensayos, 208). Pero, en tercer lugar, Maridtegui, era rara vez pri-
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sionero de un rechazo no critico o absoluto de la religidn.
marxista no ortodoxa, defendid la pureza de la fe cristiana, aun ©
temente eclesidstica conversacion de hombres como Chocano, que
Iglesia al final de su vida, seglin una opinién muy personal de Maridtegui, por
razones equivocadas (cf. Ensayos, 293). Y de un modo asimismo heterodoxo
aceptd como vdlida la descripcién de Vallejo de "la pena de Dios” y aun sintlé
que tenfa que reproducir algunos de los versos de Vallejo que trataban de un
Dios triste, de un Dios que sufre ante la violencia de este mundo. {Al reprodu-
cir los versos de Vallejo, Maridtegui los estaba aceptando como validos? Parece
que sf,

“Siento a Dios que camina
tan en m{, con la tarde v con el mar.
Con &l nos vamos juntos. Anochece,
Con él anochecemos, Orfandad. |, ." (Ensgvas, 333), L

CONCLUSION,

Aungue el “factor religioso" es estudiado en unc de los Siete Ensagyvos,
. Marldtegui no centra su atencitn en un tema ideolégico, lo que hubiese sucedido
al hacerlo alrededor de la religion. El, en cambio, escribié sus ensayos teniendo
como tema central el problema del indio y de la tierra.5?

El examen hecho por Maridtegui del pasado catdlico peruano estaba
centrado en apuntar las dos dimensiones: la defensa del indio v la funcién legiti-

madora de la [glesia bajo el patronato.
Maridtegui se daba cuenta de |a firme religiosidad de los peruanos, de las

masas indias y mestizas, Segiin él, este misticismo religioso debfa haber sido
parte de cualguier lucha revolucionaria, El marxista peruano estaba consciente
de la naturaleza religiosa de la ideologia marxista.

Maridtegui insisti6 en el hecho de que la principal contradiccion en la
sociedad peruana no era entre las fuerzas liberales y conservadaras, sino mds bien
entre los que apoyaban el status quo y los que hubieran querido una transforma-
citn de esa sociedad. Al estudiar esta apreciacion de Maridtegui, la contribucién
del dltimo Gonzdlez Prada aparecia mds claramente: Prada fue el primero en
cambiar el foco revolucionario del anticlericalismo a la transformacion social,

El andlisis de Maridtegui de la religion como tal, mostrd una limitacidn
dramdtica, gue se puede entender en su propio contexto histérico. Bdsicamente,
Maridtegui estudié la religidn como ideologia y mito, pero se quedd sin examinar
en profundidad critica las fuentes de |a religién, para determinar el verdadero
papel de la religién en cualquier proceso dado. En esto Maridtegui era sencilla-
mente un hombre de su tiempo, quizds con una actitud mds receptiva que sus
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contempordneos, Pero estaba muy adelante de ellos al aceptar la contribucion de
los creyentes en cualquier proceso social, Por ejemplo, sus alabanzas de César
Vallejo v Alcides Spelucin son sefales de su apertura a una fe en un Dios que
sufre, gue es el misterio central del cristianismo.

Si tenia fe o no nunca se puede establecer satisfactoriamente. Nos basta
sefialar la conciencia que tenfa Maridtegui del impacto social duradero de la reli-
gion en el Pert y de |a naturaleza religiosa de los distintos movimientos sociales.
Los desarrollos pol iticos y religiosos de los Gltimos cincuenta anos han demostra-
do gué hondamente sus miradas calaban en la realidad que luchaba tanto por
analizar,

MOTAS
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(5), Cfr. ibid. p. 69.:Es’digno de sefidlarse que v i esta temprana edad, en un pdrrafo del
ensaya "El Senor dé los Milagros”, se pueden encontrar varios elementos importantes
para su enfogue posterior de la religion.

“En fg primaverd, en Lima, e¢so blandd, nicbosa, gifs @ indefinida primave-
o, hay dos dies que de sibito résicitan la tradicidn v g fe de Ja cludad,
Durgnte ellos la procesion del Sefior de los MiTagros signiifee fo renova-
clon y ef fMorecimiento de o reffgiosidad de o ciuded, cuando fanzo o
través de sus hibridas virreingles y modernas calles ung fuerte, melanco-
fice y pintoresca ofo de emocion,™

Los subrayados son mios. Citado por |. Klaiber, en Refigian and Revelution fn Peru,
11824-1976. (Indiana: University of Notre Dame Press, 1977, p. 96, En adelante,
esta obra se citard asi: Klaiber, p. .

N. de la R.: No hemos encantrado traduccién al espafiol de esta obra, Las traduccio-
nes de las ¢itas son responsabilidad de Estudios Socigles.

(6] Cfr. |ohn M, Baines, Revolution in Peru: Moridtegel and the Myth (Alabama: Univ.
of Alabama Press, 1972 p, 19

36



{7)
(8]

(9)
(10)
(11)
(12)
(13)
(14)
(15)

{16)

(17}

{18)

{19]

{20)

(21)

Moretic, p. £9.

Cfr. Ibid., p. 73, v Klaiber, p, 99, Por medio de su esposa, Leguia estaba emparentado
con Marldtegul, Ef nombre de ella era Julia Swayne Marlitegui de Leguia; ofr, More-
tic, 73.

Klaiber, p. 100,

Cf. ). del Prado, Maridregui ¥ siz obra, p. 21—22, citados por Morétic, p. 78,
Maoretic, p. 91.

Ibid. p, 78,

Estas clases se dieron entre junio de 1923 y enero de 1924, 1bid,

Cfr. Moretic, p. 111,

Ibid., p. 107.

Un andlisis bueno y completo de las actividades de la Iglesia Catolica en la defensa de
los Indlos, puede todavia encontrarse en Lewis Hanke, The Spanish Struggle for
Justice in the Conguest of America, Flladelfia, 1949, Para un resumen de la presencia
espafiola en América Latina, particularmente en asuntos de la 1glesia, cf, ], Lloyd
Macham, Church ond Stare in Letin America (Chapell Hill: The University of North
Caraline Press, 1966 — edicion revisada, la primera en 1934), p. 3—60. Para una con-
sideracion mds reciente de este punto desde upa perspectlva teoldgica, ¢fr. Enrigue
Dussel, “Histaria de |a fe cristiana ¥ cambio social en América Latina", en Fe Cristio
ng ¥ Cambio Socia! en América Lotine (S5alamanca: Ed. S{gucme, 1973), pp. 65—E8.

Para una explicacion precisa de las particularidades del Pefrongro Real espanol, cfr,
Ledn Lopetegul v Félix Zubillaga, 5.)., Historfo de fo fgfesia en lg América Esporfola,
Desde’ ef descubrimiento hasto comfenzos del siglo X1X [Madrid: Biblioteca de Auto-
res Cristianos; 1965), p. 1237.

Para un breve resumen de las distintas tendencias dentro de la 1glesia Catdlica en
tiempos de Ta Independencla, cfr, Francis Merriman Stanger, *'Church and. State in
Peru during the First Century of Independence”, en The Confiict berween Church
and State in Latin America (Frederick B. Pifie, Editor) (New York: Alfred A, Knoff,
1964}, pp. 143—153; especialmente p, 145,

Cir. Klaiber, p: 8.

Cfr, Ibid. Después de los afios liberales de los Tines de la década de 1850, el Perd vivio
un perfode conservador. “La Constitucién de 1860 proveyd no sblo una religién ofi-
clal y un apoyo a la religion catdlica, sino que tamblén contenfa numerosas provisio-

nes respecto al ejercicio del patronato v al establecimiento de relaciones con la 5anta
Sede,” |, Lloyd Mecham, Church and State fn L. America, p. 166. L

Klaiber, p. 9.
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(22}

{23}

(24)
(25}
(28)
{27)
(28)
(29)
(30

31}

33)
(33)

{34)

(35)

| (36)

(37}

(38)
{39)
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En 1823, Vidaurre dedicd una edicién revisada de esta obra a Simon Bolivar. cfr,
Klaiber, p. 10.

Ibid,
Ibld. p. 11,
Ibid. p. 14.
Ibid. p. 15,
Ibid. pp. 18-19.
Ibid. p. 24,
Ibid. p. 25,
Ibid. p. 28,
Klaiber, p. 34,
Ibid, p. 36
Ibid. p. 39.

Manuel Ganzilez Prada, Hores de Luche [Lima: Editerial Unlverso, 1972), pp. 150—
151,

Klaiber, p; 33, Mis tarde, como observd’ Kialber, G, Prada concibid la posibifidad de

i wenirDios a la tierra, Puede verse gn los siguientes versos:

“"Dicha e todo: ni un gemido
ayen tierra, mar p vienio;
pg en todes: siempre Junlos
artghan lolos ¥ corderos,
{Ouilén obrobe tal prodigio?
Dios se habfa humanizada,
era, ol fin, clemente p buena’. Klalber, p. 34,

Ibid. pp. 26 y 27,

Manuel Gonzdlez Prada, “Biscurso en el Politcama’’ [-.‘xtraclu-s} publicado en Herman
E. Hespelt, An Anthology of Spanish—Americon Literatuce [New York: Appleton—
Century—Crofts, Inc, 1946}, p. 373,

Gonzdlez Prada, Horas de Luchae, p. 190,

lbid., p. 40.
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B,
[40)  Cir. Klatber, p, 42—44,

(41) Cir, Jose Carlos Maridtegui, Sfefe Ensavos de Interpretacion de fo Realided Pertiana
{México: Ediciones Solidaridad, 1969), p. 19, 1ra, edicidn peruana en 1928, Todas
ias referencias a los Siete Ensgyos se toman de esta ediclon mexicana. En adelante,
csta obra se referind como Ensavos, po . Para simplificar la referencia a los Ensaovos,
s¢ ncorporardn en el texto del estudio, 3 menos que s¢ necesite un comentario ulte-
rior.

(42] Cfr. entre otros, Lopetegul v Zublilaga, Histora de lo Iglesio en lo Amiérico Espafioly,
p. 126,

(43) Rubén Vargas Ugarte, en su Mistorfo oe la fglfesio en ef Perg (Burgos: |mpronta de
Aldeooa, 1959), p. 270 mantiene la sigulente opinidn: "Como s deja entender, Ia
Iglesiz como la parte mas debil —en ol patronato= hubo de ceder en [a mayoria de los
cas0s, " [ct, también, Mecham, Church and State, p, 31).

(44) Cfr, Puehla, La evangefizacion en ¢l présente v en of furiro de Amirico Loting [Sinio
Domingo, Imprenta Amigo del Hogar, 1279), nimeros-4 a 10,

(45} Klaiber, p, 102,

(46] Ibid,
(47} 1bid,
{48)  Ibid.

(48]  ihid,, p. 105,
(50) Ibid. p. 113,
(51)  tbid,

{52] De un modo bastante interesante, el poeta y escriter peruano Cesar Vallejo participa:
ba del disgusto de Maridtegul con el marxismo dogmitico, p. e)., considércse este
parrafo;

“Hay hombres gue se forman wng feorig o s o prestan gl profima parg
luego trater de meter v encundrar la vide, @ horcofadas ¥ o moffcones,
dentro de ¢sta teoria, Lo vide viene, en este caso, & servir oo doctring,
en lugar de gue #ste —como querid Levin— 5ird o aquélia. Los marxis-
tas rigurosos, fas marxistas fordticas, los marxlstas gramaticales que per-
siguen o realizocion del marxismo el ple de fa fetra, obligondo @ fa
roalidod Mistoriea v sociol @ comprobar fterel v felmente fo teoria def
miaterigiismo histérico —aun desnaiuralizanda los hechos ¥ wolentando
¢l sentido de los aconfecimicntos— pertenecen @ esta clase de hom-
bres, . " César Vallefo, “'Las Doctores def Marxisma' en Obras comple:
tas de César Vailejo, roma {f, El Arte y o Revelucidn (Lima: Mosco
Azul Editores, 1873), p. 83-81. [Tode el articulo es digno de citarse!
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[53) Un resumen semejante en ohn M. Balnes, Revolution (n Pery: Marigtegul and
the Myth, p. 91,
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