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ASHE-SE Y LO FUNDAMENTAL EN EL VODU

ORLANDO ESPIN, 5].

‘En la RepGblica Dominicana, con mucha frecuencia, se considera al Vadd
como una expresion exclusivamente haltiana, practicada en nuestro lado de la
isla por inmigrantes haitianos solamente, Muchos piensan en brujeria, magia,
supersticion o acciones diabdlicas cuando se habla del Vodd. *

Siendo imposible, dada la brevedad de este articulo, discutir los prejuicios
de muchos dominicanos ante el Vodl, baste aqui hacer constar en primer lugar
que “consideramos al Vodd como religibn v, por eso mismo, no como brujeria,
magia, supersticién o dmbito de acciones demonfacas.! Sin duda alguna, muchos
practicantes del Vodid también han caido en actitudes o ritos que pueden ser
correctamente comprendidas como supersticiosas o magicas. Pero parece mis
que obvio que los voduijstas no son los Onicos practicantes de una religidn que
pudieran ser acusados de actitudes mdgicas o supersticiosas. La pregunta a hacerse
es si el Vodd, en su esencia, es necesariamente supersticioso o si estd necesaria-
mente dispuesto o envuelto en magia. Creemos que no, y este articulo quizds
ayvude a comprender por gué.

“Mo cabe duda de que muchas de las expresiones voduistas (ritos, mitos,
etc,) son desagradables, a primera vista, para quienes estin formados en una
cultura europeizada. Por eso tantas veces nos “'choca’’ esta religion. Ademis, el
mito de la hispanidad dominicana nos hace frecuentemente rechazar como indig-
no de la categorfa “religion” lo que suponemos ser una “cosa de negros' o
supersticion de puchblo diferente al nuestro. Ocurre que en nuestro territorio los
practicantes del Viodi son, en su mayoria, dominicanos.” |

Como dijimos,” muchas expresiones del Vodld pueden ser desagradables
para muchos, pero un dato que a veces olvidamos es que la fe religiosa voduista
llegd a nuestra tierra —via Hait{— en tiempos de la esclavitud y hasta hoy perdu-
ra entre miembros de las clases mds marginadas del pafs. Es decir, el Vodd ha
sido entre nosotros una religion de pobres, de marginados, a quienes el mito de la
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hispanidad ha ido robando su cultura y su historia. No se discute, por eso mismo,
que el Vada sufre de alienaciones o desfiguraciones profundas, Pero las sufre por
las mismas causas que tantas otras expresiones de grupos marginados muestran
huellas de opresién cultural,.

Discutir una religidn, la que sea, es un trabajo inmenso y sumamente com-
plejo. No se espere, en la brevedad de este articulo, una dicuscion o presentacion
completa de lo que es la religidn Vodd, Apenas nos proponemos sefalar lo funda-
mental, el "corazdén' del Vodd. Y esto habrd que hacerlo muy sintéticamente.

Las descripciones del Vodi cominmente se circunscriben a relatos sobre
ritos, mitos, relaciones de fods con santos catdlicos, etc.” Los estudios fenome-
nolégicos son, sin duda, valiosos y necesarios. Pero no consiguen adentrarnos en
lo esencial de esta religidn, Otros estudios que procuran descubrir las relaciones
entre el Vodl vy las estructuras de la sociedad, su lugar en la historia haitiana o
dominicana, su capacidad de alimentar v transmitir la cultura de las poblaciones
marginadas, etc., son también aportes indispensables para una comprensidn
global de |a religidn a la que nos referimos, pero estos estudios tampoco nos acer-
can a lo esencial del Vod(.® Describir fenomenolGgicamente, o explicar el papel
o lugar social e histarico del Vodd, no es suficiente. No se habrd dicho ain el
qué vy el porgué de la religidn. Este artfculo pretende ser un paso eh esa direccion,

1. La"Vida": centro de las religiones yoruba-nago vy fon.

" La religion Vod( proviene del drea cultural fon. Aunque seria un error
suponer que estamos simplemente ante un universo religioso trafdo sin madifica-
ciones del Africa occidental, no cabe duda de que el Vodid —ain con su desarrollo
especifico en nuestra isla— tiene sdlidas raices en la religion fon.® Sin embargo,
la misma etnia fon no estuvo inmune a la influencia cultural y religiosa de la
etnia yoruba-nagd, con la que estd emparentada de numerosas maneras.] Se
podria afirmar que durante los siglos que durd la esclavitud entre nosatros, ios
yoruba-nagsd fueron culturalmente dominantes en el Africa occidental, de donde
provinieron las poblaciones negras trafdas a América.?

* La similitud es muy grande entre los mitos, ritos y actitudes religiosas de
los fon y de los yoruba-nagh. Por eso, es valiosa e importante la comparacién
entre ambos universos religiosos. Al ser el Vodi de origen fon, las huellas yoruba-
nagd estin presentes en £, dada la influencia de esta etnia sobre aquelia.®.

Tanto la religion=de los Vodlin como la de los orishds comparten mucho'®
y, muy especialmente, lo que consideran ser su centro, su esencia: la lucha por la
"VWida"',

* El término “'Vida" (as/, entre comillas), como agul lo usamos, es una apro-

ximacion —y no una traduccion— de los vocablos ashé y sé, en yoruba-nagd y

18



AGN
fon, respectivamente.’’ Ambos términos originalmente (hasta el siglo Klﬁf,“pdr
lo menos) significaban ciertamente la vida bioldgica, pero también y sobre todo
expresaban el principio o fuerza vital del universo y de todas las creaturas, La
“Vida", fuerza generadora de historia y realidad, es lo que hace que todo lo que
existe sea de la manera que es, La “Vida'" es posibilidad de futuro, realidad a ser
adquirida en el presente, v herencia del pasado. Todo lo creado depende de su
capacidad de captar, aumentar y transmitir la "Vida' para ser lo que es. Los fods
u arfshds donan "Vida", pero la necesitan tambiéns de ahi que deban ser frecuen-
temente “'alimentados’’. Estos "misterios’’ existen, precisamente, en la medida
en que originalmente recibieron la ''"Vida" del Ser Creador, Gnico que se identifi-
ca plenamente con la “Vida", porque €l es [a “Vida", En fin, los vocablos ashé y
s#, en su-complejidad v riqueza sigrificativas, pretenden designar el principio o
fuerza vital y las concretizaciones de todo lo que es.'* De ahi que dijéramos que
el término castellano "Vida" es aproximacion v no traduccion, «

1

Ahora l::ii:n:."hf.\q,r en dia ya no son ficilmente identificables ashé y sé en el
Africa occidental. En el drea yoruba-nagd ashé sigue manteniendo el significado
que hemos descrita arriba, Pero en el drea fon s¢ ha dejado de comunicar toda
esa riqueza para pasar a significar lo que, en terminologia europea, podriamos
{lamar de algo asf como “alma’.'* Sin embargo, por “alma" no se entiende
—en idioma fon— el principio vital del ser humano concreto, sinag que sigue
teniendo matiz de “Vida" en la medida en que todavia expresa lo que los seres
humanos tienen en comun, aguel pringipio o fuerza que los hace humanaos,
Podria decirse que s¢ es hoy como el “alma” de la humanidad toda, de la que
participan las personas concretas segln se vayan haciendo mds humanos, Pero
aun con esta variacion o reduccion en su significado original, sé continda siendo
una realidad esencial en la religion fon porque los contenidos anteriores del voga-
blo hoy son expresados de otras maneras que siguen preservando su centralidad
en este universo religioso.'® El wse del vocablo ha variado, pero no asi el conte-
nido que anteriormente se expresaba en él. La ''Vida'' sigue siendo esencial.

* Los ritos, mitos, oraciones, etc., de las religiones yoruba-nags y fon tienen
la “Vida'" como efe o punto de convergencia. Las celebraciones litlrgicas (pose-
sidn; sacrificios, etc.) pretenden asegurar la "Vida" de la comunidad creyente, El
mantenimiento, aumento vy la distribucién de 1a ""Vida'"', tanto en la comunidad
como entre sus miembros, es el fin de toda accion ritual. Los mitos que acompa-
fian ¥ explican la liturgia busean transmitir las tradiciones comunitarias y justifi-
car lo ritual, pero siempre haciendo hincapié en la necesidad social e individual
de respetar, mantener vy aumentar la "'Vida", La comunidad creyente vive para
ese Gnico fin, que le di cohesidn y gue |a perpetda en la historia, La "Vida'" no
es posible si no és en contexto comunitario, El individualismo no tiene cabida en
estas religiones, de ahi que toda su tica sea comunitaria y firmemente atada a
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los compromisos de todos por asegurar la "Vida" para [a comunidad v sus miem-
bros.!® /

En resumen, podemos afirmar que ashé y 5¢, para los yoruba-nagd v fon
respectivamente, expresan lo gue es el eje o esencia de sus religiones (que es la
causa principal de:las grandes similitudes entre ellas),

2. La "Vida" en el Voda

"Siendo de origen fon, el Vod( deberia mostrar la presencia de 5é en sus
ritos, mitos, etc. Sin embargo, gue sepamos, el rmino no es usado nien Haiti
ni en Repiiblica Dominicana por |os fieles de esta religion. {Quiere esto decir que
sé (e, la "Vida") no es aqui lo esencial del Vodd?

Hemos visto camo, en el Dahomey moderng, el uso del vocablo sé ha sido
modificado v, sin embargo, aquello que era anteriormente expresado por él hoy
s¢ comunica por medio de otras palabras v, sobre todo, como los contenidos de
s¢¢ siguen siendo esenciales para la religién fon. Creemos que, de la misma manera,
la "Vida" es el fundamento del Vodl aungue se le exprese de diferentes maneras.
En otras palabras, en nuestra isla se ha perdido el vocablo sé v su uso, pero no as(
su contenido y su centralidad, Podemos encontrar abundantes sefiales de su
presencia.

2.1. Los “misterios'.

" Sobre todas las legiones de lods estd aquél a quien se llama de " Buen-Dios-
bueno™,'® El es el origen de todo y |la meta a la gue todo se dirige. De él provie-
nen los lodas v a el deben rendir cuentas. “Buen-Dijos-bueno'’ es la cumbre de
todas las perfecciones, a quien no se conoce plenamente, ¥ quien no entra en
contacto frecuente con los fieles. Es un dews absconditus que, sin embargo, actia
come juez (ltimo de la historia. Es el providente, ¢l bondadosa, a quien se respeta
sobre todo, aunque no se haga presente en los ritos. Hubo un tiempo en que
entre los fon del Africa occidental a este Dios Creador v Providente se le llama,
sencillamente, 5¢.!7 De & procedian, segiin los mitos dahomeyanos, los dos
grandes “misterios’’ que habian dado forma a la tierra y que habian dado inicio.a
los fods y a la humanidad. En la isla Espanola 1a mitologfa nunca llama Sé a este
Dios Creador, sino completamente ““Buen-Dios-bueno”, La influencia europea es
patente en este cambio terminolégico. Ademids, Mawd-Lisa (la pareja que inicia
la creacién de personas y fods, tras su propia procedencia de Sé) también han
desaparecido practicamente de los mitos antillanos.”® Queda el “Buen-Dios-
bueno' como Unico y ditimo responsable por la creacidn y los fogs. Pero su
papel, aunque se le conozca bajo nombre europeizado, es claramente el de 58,y
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la que se dice de él es lo que {con variaciones de épocas vy lugares) se decia &;Sé.
A "Buen-Dios-bueno™ se han asimilado también las funciones de Mawdi-Lisa.®

* De lo anterior se desprende, nos parece, gue aungue a "'Buen-Dios-bueno’
nunca se le llame 5¢, como antiguamente hacian los fon, hay una clara identifica-
cion entre ambos. En segundo lugar, y mas importante, no deja de ser muy inte-
resante que al Dios Creador de los fon se le haya llamado 5S¢ el mismo término
que aqui aproximamos como “Vida". Y es, por eso mismo, muy sugerente el que
en el Viodd antillano "' Buen-Dios-bueno' haya tomado el lugar, precisamente, del
5é de los fon [con todo lo que esto implica para la identificacion del Dios Creador
del Yodd con [a “'Vida").

« Pero ""Buen-Dios-buenao’ no es el OGnico “misterio’’ en quien creen los fieles
del Viod@. Hay literalmente cientos de /ods a los que se venera.'® Algunos /ods
son de gran importancia para la mitologia y la liturgia, y son venerados en todos
los centros cllticos de la religion. Otros son de menor importancia, a veces limi-
tados al dmbito famillar o, en algunos casos, a dreas geogrdficas especificas. Los
fods son, en la prédctica, los que reciben todas las atenciones de |os voduistas,

A los lods se les respeta inmensamente (aunque siempre menos gue al
“Buen-Dios-bueno’’), se les escucha, se entra en contratos con ellos, se les “ali-
menta', etc, La vida diaria del voduista gira alrededor de sus obligaciones y deva-
cion filial para con los lods, *

“Serfa simplista decir que los fods son dioses, Quizds tal apelacion al poli-
teismo explicaria el Vodd en ambientes europeizados. Pero no es tan facil echar
mano del politefsmo como instrumento de interpretacion de esta religion tan

compleja. Los fods son “misterios”’, pero no “'dioses’.*™® Es nuestra opinitn que.

estos “misterios’ son personificaciones antrupomorficas de atributos divinos.*

La propia mitologia voduista parece confirmarlo al hablarnos del origen de los
fogs: el ""Buen-Dios-bueno” comunica su "Vida" v de esta comunicacion, o serie
de comunicaciones, es que surgen los fogs. Es mas, el hecho de que algunos de
estos “misterios’ aparezcan de repente, o que caigan en el mds completo olvido,
seplin sean las expresiones de lo Divino en diversos momentos o épocas de la vida
de la comunidad creyente, apunta en la direccidn de nuestra afirmacion. Ademds,
un mismo Jog puede desdoblarse en varios nuevos “misterios’, sepln las caracte-
risticas o atributos gue muestre.”® En todo centro de culto voduista son los
atributos los gue distinguen a los fods. De ser éstos personificaciones antropo-
morficas de atributos divinos, entonces el apelativo del politeismeo no encaja en
una interpretacion adecuada del Vodd. No son “dioses sino expresiones mitifi-
cadas v distinguidas de una misma fuente creadora., *

= Sin-embargo, para la mayoria de los fieles voduistas, los fods son realidades
con las que hay que lidiar muy en serio. Los lods son padres y madres, son pro-
tectores y vengadores de |a comunidad y sus miembros. A ellos se debe todo bien
y todo mal, Ante ellos la persona humana debe rendirse y colaborar, aungue
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siempre queda a disposicidn de la comunidad la posibilidad de controlar ritual-
mente a fos Jods. El fin dltimo que pretenden los fods conceden la "'Vida' a los
creventes. La comunicacién ritual de “Vida" es el jefe de la liturgia del Vodi:
los “‘misterios' existen gracias a |2 donacidn originaria de "Vida" del Dios
Creador, de los /ods procede (o, mds concretamente, a través de ellos se canaliza)
la “Vida" para toda la humanidad. Es, de esa manera, responsabilidad de los
humanos “alimentar” a los lods para que éstos puedan seguir ejerciendo su
funcién vivificadora y garantizar la "Vida" y armonia de toda la creacion. El
Unico a guien no se “alimenta" es al "“Buen-Dios-bueno'': €l es el origen de la
“Viida" y la posee plenamente. De ahf su ausencia ritual.® «

2.2 Elrito,

Procediendo en nuestra bisqueda de senales gue muestren |a centralidad
de la "Vida" en el Vodi, nos encontramos con la liturgia. El rito es un elemento
importantfsimo en esta religién.*® Parece como que todo, en la vida diaria del
creyente y su comunidad, se |lega a expresar ritualmente,

Aungue la oracidon privada existe en el Vodi y se valora, son otros dos |os
polos de su vida litdrgica: las “comidas' y la posesién. Por "comidas’’ queremos
significar las ofrendas de alimentos que se presentan a los fods.*® A veces prece-
didas de sacrificios rituales de animales que luego se cuecen y se ofrecen a los
“misterios', estas “comidas’ son medios privilegiados por los cuales los fieles
contribuyen al aumento de la "Vida'' de los fods: Sea porque éstos han sido fieles
@ sus promesas y compromisos con los creyentes, o sea porque han mostrado su
favor en casos de necesidad, o incluso porque |os Jfods reclaman mayor fidelidad,
se considera un deber ritualizar la relacion de los lods con los fieles por medio de
estas "comidas”, La obligacidn de hacer estas ofrendas es de la mis seria gra-
vedad, -

- La posesion es el otro polo del ritual voduista,®® En ella se hacen presentes
los “misterios'’. Mo es el posefdo el que se vuelve centro de atenciones en el rito,
sina el fod que, literalmente, se ha encarnado en él. En la liturgla de posesién Jos
"padres y madres" de la comunidad llegan a sus "hijos", los consuelan, acon-
sejan, los amonestan, etc. La posesién es como la epifania de lo Divino en medio
de |la comunidad, la presencia real de los logs. Y es en medio de esta liturgia que
los “misterios’ confirman su papel como donadores de " Vida" para sus fieles,
compartiendo con ellos v afirmando la relacidn sagrada con los creyentes”

4 Mientras los “misterios” accedan a encarnarse en la posesion ritual, la
comunidad voduista tiene confianza en el presente y futuro, La “Vida" les estd
garantizada, cada vez que se da la posesidn, aunque esta misma garantia y
confianza les impongan serias obligaciones ciilticas.

En resumen, la vida litlrgica del Vod( (centrada en la posesién v en las

22



la

ofrendas o “comidas”) es fundamentalmente una comunicacion de ‘“Vida", de
los fieles a |os fods v de éstos a los creyentes.

2.3 Intereses vitales de los voduistas,

“Quizis una clara sefal de la centralidad de la "Vida" en el Vodi sean los
intereses principales o vitales de aquellos que participan en esta religion. Por
“intereses vitales' queremos indicar las preocupaciones predominantes de los
voduistas, lo que piden vy creen recibir de los fads, lo que llevan a la consideracién
de "Buen-Dios-bueno' cuando los fods no acceden a sus oraciones, lo que a
muchos mativa para ser o hacerse voduistas, etc.

*La vida diaria, para estos hombres'y mujeres del Voda, es muy dura, La falta
de alimentacidn adecuada, empleo, vivienda, salud, respeto y dignidad social-
mente reconocidas, etc.: signos de |a marginacion muy real a la que se ven
sometidos. Experimentan directamente las multiples carencias de lo concreta de
la"Vida". De ahi que el interés o los asuntos que llevan a su vida religiosa sean
los mismos: quieren comer, vestirse, tener salud, empleo digno, gquieren ser
reconocidos y respetados como personas. El voduista cree y siente la ausencia de
la “*Vida" en las faltas de estas concretizaciones de la misma.

" No cabe duda de que estamos ante una situacion social de opresion gue se
expresa simbolicamente a través de lo religioso y, por lo tanto, su soluciGn
practica stlo serd posible en el campo de lo social y no de lo estrictamente
simbdlico-religioso. Pero entrar en una discusidn sobre la simboljzacidn religiosa
de las tensiones sociales, de los conflictos y de la opresion, por mds necesaria que
sea [y creemos que es fundamental), nos alejaria de lo que nos propusimos como
meta en este breve articulo.?” Sin embargo, no podemos dejar de enfatizar lo
que en un apartado anterior habfamos afirmado: el Vodd es religin de clases
empobrecidas y, como tal, sufre las consecuencias de la marginacién. ¥ la margi-
nacion no se resuelve a través de simbolos religiosos. Esto no significa, por otro
lado, que fodo en el Vodd sea reducible a su situacién marginada o que vaya a
desaparecer, como religion el dia en que desaparezca la opresion que sufren sus
fieles. Tal ingenuidad de interpretacién hoy no es posible.*® -

- 5in embargo, lo que nos interesa destacar, en esta bisqueda de sefiales de |a
centralidad de la "Vida" en el Vodd, es que los intereses fundamentales de los
creyentes scn indudablemente cuestiones vitales, es decir, profundamente
conectadas con lo que se entiende por ¢ (i.e, "Vida"), expresiones también de la
necesicdad y bisqueda de fa "Vida", Ciertamente, ¢l modo por el que los voduis-
tas pretenden hallar vivienda, empleo o salud no es el mds adecuado; pero lo que
debe destacarse es que lo que buscan es vivienda, empleo, salud, etc. Son ele-
mentos esenciales de la *'Vida", entendida en toda su complejidad, como mds
arriba. explicamos. En otras palabras, podria decirse que esta religibn no se
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preocupa, ni prictica ni tedricamente, por un mds alld, ni por re:nrnp;ﬁ’m o
castigos después de la muerte.® El Vodi estd envuelto, en este mundo y en esta
existencia, en la lucha por la “Vida" y por los elementos que conforman esa
“Wida". Su religiosidad siempre tiene que ver con un "'masacd", donde se vive o
se muere, donde se sufre, se come, se viste, etc. La “Vida", o se posee aqui o no
se poseerd nunca. Por eso los muertos de alguna manera siguen viviendo gracias a
las acciones de los vivos (y no por sus méritos antes de morir). Por eso los/fods y
los creventes se comunican "Vida" en acciones litlirgicas en que unos y otros se
muestran intensamente interesados por lo cotidiano. Y quizds por este interés
marcante por lo concreto del vivir diario es que muchos, con formacion europe-
izada, consideran "inferior" al Vodd, porque no encaja en una definicién su-
puestamente mas ‘'espiritual"” de lo que debe ser una religion. Tal actitud, desde
la teologfa cristiana, es hoy injustificable.

3. CONCLUSION.

" Hemos visto que en las religiones de los yoruba-nagd v los fon, ashé y sé son,
respectivamente, los ejes sobre los que gira todo el universo religioso. El Vodd,
como expresion antillana de la fe de los fon, también encuentra su centro en sé, —

"Vimos como el uso de este vocablo fon ha desaparecido en nuestra isla, en
ambos lados de la frontera, pero tras un breve recorrido por elementos funda-
menales del Vodi descubrimos gue el contenido esencial del término sigue
estando vigente v aglutinando todas las expresiones religiosas. Al sé del Africa
occidental lo aproximamos con |a palabra castellana ""Vida", porque ésta nos
parece ser una representacion adecuada de la rigueza y complejidad de sé
Aunque vale aclarar que éste no es un mero concepto religioso, sino que es un
dinamismo que abarca y explica el universo entero, segln la creencia fon y
voduista.?

"Sila "Vida" es el eje central del Vod(, entonces, como primer paso, toda
interpretacion de esta religion, todo acercamiento pastoral o cientifico, debe
tomarlo seriamente en cuenta, La alternativa serfa despojar al Vodl de su
esencia, vaclarlo de contenido, y obligarle al silencio de una nueva imposicidn
cultural blanca, Se repetiria asf, aunque por otras causas, la marginacion de los
que creen en los fods. Se les seguirfa negando validez y su lenguaje religioso
permanecer fa enmudecido ante la sociedad dominante,

- Pero, como segundo paso, ni siquiera bastarfa tomar muy en cuenta la
centralidad de la “Vida", Habria que ir mds alld y adentrarse en el campo de la
experiencia de Dios, y ah{ preguntar por la accién de la gracia y por la verdad del
Vodi como (posible) “sacramenta'’ de salvacién.
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MOTAS:

1. Es muy sbundante la bibliografia sobre las distinciones o definiciones de “religitn'’,
“magia”, etc. Las mismas definlciones varian mucho entre outores y entra di'.rnrsa!
pscuelas de pensamiento. Por eso, sirvan apenas como ejemplos de esa amplitud de
punios de vista las siguiontes indicaciones bibliogrdficas: Elinde, M. v Kitagawa, M.
leds.) The Histary of Religions. Essays in Methodology (Chicego: Univ, of Chicago
Press. 1959). Martin Velasco, J. Introduccién a la fenomonenologia de la religion.
(Madrid: Cristiandad, 1978). Otto, R. The Idea of the Holy (Nueva York: Oxford
Univ. Press, 1958). Univ. Press, 1958), Dussel, E, led.) Religion (México: Edical,
1977). Assmann, H. v Mate, R. (eds.) Sobre |a religion. 1: Marx v Engels (Salamanca:
Sigume, 1979). Partalli, H. Gramsci v la cuestion religiosa (Barcelona: Laia, 1977,
Durkhwim, E. The Elementary Forms of the Religious Life (Nueva York: Collier,
1961). Lévi-Strouss, C. Antropologia estructural (Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro,
1975), 193-277. Alves, A. 0. Enigma da relighio (Petrdpalis: Vozes, 1979). Berger,
P.L. The Sacred Canopy (Mueva York: Doubleday-Anchor, 1869). Tracy, D. v Eliade,
M. O gue é religido, nimero monogréfico de. Concilium, 156 (1980).

2. Por la expresidn “mito de la hispanidad” gueremos significar la auto-imagen intro-
yectada por la mayoria de los dominicanos, ¥y machacads por la cultura dominante,
sobre el origen de nuestro pueblo y de su identidad cultural. S8 nos ha hecho creer
gue nuestras raices mas profundas son hispdnicas, cusndo la reslidad étnicocultural y
la historia de nuestro pueblo muestran que no es asi. Sin embargo el “mito de s hispa-
nidad™ dominicana perdura, y sigue siendo presentado como verdad incontestable. De
ghi el racismo latente y el rechazo, consciente o no, de todo lo que pueds parecer
contrario a la supuesta hispanidad dominicana, o de todo lo que parezcs indicar
la presencia de lo negro entre nosotros. Esto, sumado &l dato histbrico de nuestra
independencia de Haiti, crea un ambiente de antinggritud vy anti-haitianismo, escon-
diéndonos asi la gran contribucion que el africanc ha hecho a lo gue soimos. Nuestras
raices étnico-culturales negras, mayoritarias, nos han sido negadaes, sungue de ninguna
maners eésta negacion las haya hecho desaparecer: aln somos lo gue somos. Los prejui-
cios contra el Yodd se enmarcan, en gran medida, dentro de este cuadro de negacian
¥ ocultamiento de nuestra negritud.

3. De ghi que cualguier actitud condénatoria del Vodd que se base sobre presupusstos
de Ia “inferioridad” woduista, o en los obvios desgarramientos histdricos de esta
raligidn, contribuiria ol esfuerzo ideokdgico de dominacidn cultural de lo megro. Cfr.
Carmara Cescudo, L. Tradigdo, ciéncia do pove {Sdo Paulo: Perspectiva, 1971).
Luz, M. A, Cultura negra ¢ ideclogia do recalque (Rio de Janeiro: Achiamd, 1983),
Canclini, N.G. Las culturas populares en el capitalismo [(México: Nueva |magén,
1982). Ortiz, R. A consciéncia fragmentada (Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1980].
Idem, "Religides populares & inddstris cultural”, Religido & Sociedade, 5 (1980},
51-85, Remy, J. "Vie guotidienne, production de valeurs et religion™, Social Com-
pass, 29 (1982), 267-2B2. Lombardi Satriani, L. M. Aproplacion y destruccién de la
cultura de las clases subalternas (Miéxico: MNueva Imagen, 1978),

4. Ejemplos de estudio de este tipo; Metraux, A. Le Yaudou haitien (Paris: Gallimard,
1958, Trad. cast.: Vodi. Santo Domingo: Alfa y Omega, 1879, Usamos la traduccidn
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castellana en este articulol. Deive, C.E. "Cromolitografiss v corraspondencias antre
los lads v los santos catdlicos”, Baletin del Museo del Hombre Dominicano, 4 (1974),
17442, idem, Vodi y magla en Santo Domingo (Santo Domingo: Museo del Hombre
Dominicano, 1975). Desmangles, L, “"Ritos batismais: simblose religicsa do vodd o
estolicismo no Haiti”', Concilium, 122 [1877), 180-180, Marcalin, E. "Les grands
dieux du vodou haitien”, Journal de la Societé des Américanistes, 5 (1947), 4867,
Maximilien, L. Le Vodou haitien [Puerta Principe: Imp, de I'Etat, 1945].

Ejemplos de estudios de este tipo, menos frecuentes en relacion al Vodd: Hurbon, L.
Dieu dans le Vaudou haitien [Parfs: Payot, 1972, Trad. cast.: Dios en el vudd hal-
tiano. Buenos Alres: Castafieds, 1978, En este articulo usam esta traduccion’cas-
tellana.} Apollon , W, Le Vaudou, espace pour le voix {Paris: Gallimard, 1976).
Mintz, 5. Working Papers on Haitian Society and Culture (New Haven: Yale Univ.
Press, 1976. Espin, 0. Evangelizacién y religiones negras (Rio de Janeiro: PUC,
1984). Jiménez Lamberius, A, “Aspectos histdricos v psicoldoicos dal culto a los
joases on FAepiblica Dominicana”, Boletin del Maseo del Hombre Dominicano, 15
{180}, 171-182.

El estudio de las religionas negras en Amiérica no puede suponer gque sstamos en
presencia de religiones africanes que, simplemente, se han desarroliado agui de
maneras “latincamericanas’’, parciaimente diferentes de los desarrolios sequidos por las
mismas religiones &n ol Africa. Mo cabe duda de gue, en |o fundamental, en Ami-
rica hemos preservado vy continuado |o que vino del Africa; pero as imprescindible
destacer que tres o cuatro siglos de esclavitud (con todo lo gue ésta implical no
pusden ser ignorados en ef estudio da |a fe negra en nuestro cantinents. Los africanos
{y sus religionas) fo vinieron a nuestro lado del Atlatnico como inmigrantes volunta-
rios. Los negros latinoamericanos estin aqui porgue son descendientes de guienes
fusron capturados en el Africa v traidos a América dnicimente como esciavos, piezas
del sisterna esclavists que necasitaba destruir, perseguir ¥ deshumanizar fa cultura y
religin da los negros para 8sl mejor someterios. El eristianismo, desafortunadamenta,
jupd un papel importante en (&8 justificacion ideoldgica de i@ esclavind, ¥ esto tam-
poco puede ignorarse al tratar de esoudiar les religiones negras en Américe ¥ su
sincratismo (de formas) con el catolicismo ibérice, El sincretismo ha sido una manere
de disimular, socialmente, |a presencia de los valores y contenidos refigioso-culurales
negros entre nosotros. Ha sido, en el fondo, una maners de negarle validez al catolicis-
mo impuesto o las poblaciones negras por gl régimen esclavista, v de proclamar ln
tegitimidad de las rajces africanas, aungue esto proceso sincrético sea frecuentements
inconsciente. Tampoen'cabe duda de qgue & mismo proceso ayudd 2 la introyeccian
de valores bloncos entre los negros, incluido el mismo racismo.

La omia fon se halla, principalments, en Dahomey (hoy Repdblics Popular de Be-
ninl. La atnja yoruba-nagd se encuentra mes concentrada en el surceste de la actual
Nigaria, junto a Ia frontera con Benin, Para las relaciones entre ambos pueblos, cfr.
por sjemplo: Herskovits, M. J. Dahomey. An Ancient West African Kingdom [Evans-

ton: Morthwestern Univ, Press, 1967). Argyle, W. J. The Fon of Dahomey (Oxford:
Clarendon, 19686).

Cfr. Bascom, W. A, Ifi Divination; Communication Between Gods and Men in West
Africa {Bloomington: Indiana Univ. Press, 1968). Beler, U, Yoruba Myths (Nueva
York: Cambridge Univ. Press, 1980). Barnes, S.T. Ogun: And Old God for 2 New Age
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IPhiladeiphia: Institute for the Study of Human lssues, 1880}, Bernolles, J.' "Lin
my the nago de Dassa-Zoumé®', Etudes Dahoméennes, 2/N5 (1964), 33-50. Bertaux,
P. Africa. Desde la pre-historia hasta los estados actuales (México: Siglo XXI1, 1872).
Cornevin, R. Histoire du Dahomey (Parf{s: Berger-Levrault, 1962). Gbaguidi, B.
“Origine des noms des villages au Dahomey'’, Etudes Dahoméannes, B/AS (1952,
57-88.

Véase la bibliografia de la nota anterior. Pueden también consultarse: [dowu, E. B,
African Traditional Refigion: A Definition (Maryknall: Orbis, 1973), Izevbigie, A.0.
Olokum: A Focal Symbol of Religion and Art in Benin (Ann Arbor: University
Micrafilms, 1878). Comhaire-Sylvain, 5. y J. "Survivances africaines dans le vocabu-
lgire religieux d'Haiti'’, Etudes Dahomeennes, 14/A5 (1955}, 3-20.

E| universo réligioso fon conoce como voddn o los que en 1es Antillas se denominan
lods, Este ditimo término parece ser una variacian fonética de olowd, de origen yoru-
ba-nagh, Orishd es la palabra yoruba-nagd para sstos “seres”, Cfr. Falcon, P. “Reli-
gién du Vodun®, Eiudes Dahoméennes, 18-19/NS [1970], 15-211. Verger, P. Orixds.
Deuses forubds na Africa ¢ no Movo Mundo (Salvedor de Bahia: Corrupio, 1981],

Spbre ambos vocablos, cfr. Dos Santos, J.E. Os nagh ¢ a morte (Petrdpolis; Vozes,
1977). O también: Cabrers, L. Anagd. Vocabulario lucumi. [Miami: Chihereki,
1970). Crowther, J. led.) A Dictlonary of the Yoruba Language (Londres: Oxford
Univ, Press, 1950},

Cfr. Dos SAntos, J. E. y D. "Religidn y cultura negras™, en: M, Moreno Fraginals
{ed.} Africa en America Latina (México: UNESCO/ Siglo X X1, 1877), 103-128. Cros
Sandoval, M. La religion afrocubana (Madrid: Playar, 1975). Cabrera, L. E| Monte
[La Habana: Chiherekd, 1954). Espin, O. Evangelizacion y religiones negras, cit.,
I, 263285,

Cfr. Faloon, P. "*Religion du Vodun", cit, 135-136, 193.

La presencia‘del contenido de sé 52 obsarva tanto en la etimologia de otros términos
{y recuérdese gue las raices etimolagicas tienen una importancia mucha mayor-an las
lenguas del Africa occidental que #n las lenguas europeas), como an ta funcidn gue
ese contenido sigue desempefiando en la religion, Sélo a manera de ejemplos, ver
las raices de |os siguientes nombres sagrados: Sobo, Soghd, Aziblaki. Cfr. Comhai-
re-Sylvain, 5. v J. “Survivances africaines dans le vocabulaire religieux d’Haiti"’, eit,,
7. 17, Falcon, P, “Religion du Vodun', cit, 1895, Metraux, A Vodd, cit., 69-70.
Espin, O, Evangelizacion y religiones negras, cit., 111, 554-656. La etnia lobo (del
sureste nigariano) ha sido igualmente influenciada per los yorubanagd. Es interesante
comparar lo que aqui decimos sobre la-“Vida" con los contenidos similares en Ia
religidn igbo, Cfr. por sjemplo: Uzukwu, E.E. “lgbo Spirituality as Reveaied in Igba
Prayers”, Bulletin de Théologie Africaine, 5 (1983), 206-222. Arinze, F. Sacrifice in
Igho Religion (Ibadan: Ibadan Univ, Press, 1970).

Cir, Espin, 0. Evangelizacion y religiones negras, cit,, 11, 253-205,

Sobre “Buen-Dios-bueno”, cfr, por ejemplo: Metraux, A. Vodd, cit., 63-70. Deive,
C.E, Vodi y magia en Santo Domingo, cit,, 170. Espin, O. Evangelizacion v reli-
giones negras, cit., |11, 653-656. Hurbon, L. Dios en el vudd haitiano, cit., 173-183,
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Ctr. Falcon, P. "Religion du Vodun", cit., 135-136, 183-195.
Cfr. ldem, 15-26.

En el Vodo se usan diversos sinénimos para lod. Entre ellos: “'ser’’, “san™, “misterio®,
“antidad”, ete. El trming lod, coma indicamos en la nota 10, supra, parece ser una
variacian fonética de olowd. Cfr. Crowther, J. led.) A Dictionary of the Yoruba
Language, cit,

Cir. Espin, O. Evangelizacian y religiones negras, cit., |1, 299-309, 326-331, Martin
Velaseo, J. Introduccian a la fenomenalogia de la religion, cit., 216-226.

Ctr. Espin, ©., op. supra, 11, 305-309, También: Eghujie, F. The Hermeneutics of
African Traditional Culture {Ann Arbor: University Microfilms, 1977). Zahan, D.
Espiritualidad ¥ pensamiento africanos (Madrid: Cristiandad, 1980). Fortes, M. ¥
Dieterlen, G. leds.) African Systems of Thought (Londres: Oxford Univ, Press,
1965), Mbiti_ J.5. Concepts of God in Africa (Nueva York: Seabury /SPCK, 1970).
Entre las diversas opiniones de |os especialistas latinoamericanas, dos parecen ser las
més dominantes: la primera afirma, como aqu | los hacemos, que los lods ¥ orishds son
persanificaciones antropomarficas de atributos divinos (siguiendo a J. Elbein dos
Santos): mientras que una segunda opinion (siguiendo a L. Cabrera y P. Verger)
afirma gue son divinizaciones de héroes locales. Para los argumentos 8 favor de una y
otra carriente, cfr. Dos Santos, J. E. Os nigh e a morte, cit. Idem, “A percepcéo
idecldgica dos fendmenos religiosos”, Vozes, 71 (1977), 543-555. |dem. “Pierre
Verger @ of residuos eoloniais: o outro freagmentado’, Religlio e Sociedade, 8 (1982),
11-14. Idem, "Religidn v culwra negra’, cit, Cabrara, L. El Monte, cit. Verger, P.
Orixds. Deuses lorubds na Africa ¢ no Novo Mundo, cit, Idem, “Etnografia religiosa
jorubd & probidade cientifics”, Religifo ¢ Sociedade, 8 (1980), 3-10. La bibliografia
de otros autores de ambas tendencias s sumamente amplia.

Es vl caso de Leghd v Ogdn, que llegan a ser origen de numerosos lods, A manera de
ejmplos solamente: Ogln se desdobla en Ogun Ferraille (lod de ejércitos, patron de
soldados v herreros), Ogan Badegrl (lod violento, gue envia tempestades), Ogdn
Balendyd (lod 8 veces apareciendo como jefe del grupo de los Ogln), etc. A su ver
Leghd se desdobla en Leghd Nanbayeé (que es quien cuida de las entradas v las sali-
des), Legbé Carfl (lod de las encrucijadas), Leghd Avadrd (lod que conoce de onte-
mano |os acontecimientos), etc. No cabe duda de que estamos ante un solo Ogin vy
un solo Legbd, pero sus diversos atributos les hacen aparecer de diferentes maneras
ante los fieles, de ahi que éstos frecuentemente crean en la abundancie de Dgans v
Legbds, Entre los yoruba-nagd a Opun se le conoce por el mismeo nombre (aungue
entre los fon del Dahomoey moderno a Ogln e (e llama también Gan o, simplemente,
Gia), A Leghs los yoruba-nagd le llaman Eshi. Ambos “misterios” son de origen

yoruba-nagd. Sobre gsto Gltimo, cfr. Falcon, P, "Religion du Vadun®, cit., 56-66,
122134,

Cir. Metraux, A, Vodi, ¢it,, 68-84. Espin, 0. Evangelizacion y religiones negras, cit..
111, 581-583. '

Cfr. Metraux, A., op. cit. supra, 102-121, 125-131, 135-228. Espin, O., op. cit. supra,
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I, 577-583. Ver también: Lemus, F.]. ¥ Marty, R, "Iniciacion al estudio de la
religlosidad popular en la Republica Dominicana’, Estudios Sociales, 30-31 (1975],
83-188. Agosto de Mufioz, N. E| fendmeno de la posesion en la religitn Vodi (San
Juan; Instituto de Estudios del Caribe, 1975).

A les “comidas” tambidn se les suele llamar “servicios”. Cir. Metraux, A., op. cit.
supra, 144-163, Hurbon, L. Dios en el vudd haitiano, cit., 93-96. Deive, C.E. Vodi y
magia en Santo Domingo, git., 206-208.

Cfr. Agosto de Mufioz, N. El fenomeno de la posesién en la religion Vodd, cit.
Brown, K. .M. The Vévé of Haitian Vodou {Ann Arbor: University Microfilms, 1876).
Metraux, A, Vodd, cit.,, 102-121, Ver también- Bastide, R, El suefio, el trance ¥ |a
locura (Buenos Aires: Amorrortu, 19761, Lewis, |. M. Extase religioso (S50 Paulo:
Perséctova, 1977). Capranzano, V. v Garrisan, V. leds.) Case Studies in Spirit Posse-
ssion (Nueva-York: Wiley, 1980).

Este es un tema qua envuelve numeroses elementos. Solo a manera de ejemplos, efr.
Maduro, 0. Religion v conflicto soclal (México: CRT, 1877). Azevedo, H. "“Socio-
logla do rltnl|", Vozes, [1974), 508-514. Bach, L. "La religiosidad popular v &
gnalisis de las ideologias’™, Cristianismo vy scociedad, 14 (1976), 49-66. Houtart, F.

Religido e modos de producio pré-capitalistas (Sdo Paulo: Paulinas, 1982), Remy, J,,
Hiernaux, J.P., v Servais, E. “Formes liturgiques et symboliques sociales’, Social
Compass, 22 (1975}, 175-192.

Mucho st ha escrito recientemente sobre este complejo tema. Las indicaciones biblio-
graficas que siguen sirvan sélo & manera de gjemplos: Hurbon, L. Dios en el vudd
haitiano, cit,, 173-251. Maduro, 0. "New Marxist Approaches to the Relative Auto-
nomy of Aeligion”, Sociological Analysis, 38 (1977), 359-367. Valle, E. v Cueiroz, J.
{eds.] A Cultura do pove [Sio Paulo: Cortez, 1979). Ofson, A. M. led.) Myth, Symbol
and Reality (Notre Dame: Univ, of Notre Dame Press, 1880), Richard. P. La lucha de
los dioses [San José: DEI, 1980

Cfr. Hurbon, L., op. cit, supra, 139-170,

De entre la abundante bibliogratia, cir. Rahner, K. “El cristianisma y las refligiones no
gristianas’’, Escritos de Teologia vV  (Madrid; Tourus: 1964}, 136456, Idem, '"Cris-
tianos andnimos’”, Escritos de la Teologia VI (Madrid: Taurus, 1963}, 535-544.
Stouckle, B. “La humanidad extrabiblica v sus religiones’, Mysterlum Salutis, |1,
BO7-825, Darlap, A. "Teologia de la religion', Sacramentum Mundi, V', 966-975,
Verdgtegui, ALE. “'Christisnisme et religions non-chrétiennes: Analyse de la Tendance
Daniélou”, Euntes Docete, 2 (1970}, 227-278.

Una dificultod que enfrenta toda investigacidon sobre religiones africanas v afro-lati-
noBMericanas &% |a susancia de un sistema conceptual en ellas, al estilo eurcpeo, EI
etnocentrismo, frecuente ¢ inconscientemente presente en los investigadores (for-
mados en ciencias sociales o weologia v, por gso mismo, en ¢l sisterna de pensamiento
suropea), podria llevarios & suponer carencias o algin tipo de "subdesarrollo mental™
en los sistemas africanos de pensamiento. El negro no expresa su ldgics en categorias
europeas que, a fin de cuentas, no son las Gnicas ni las mejores posibles. Pero ademas
de esta importante diferencia cultural, existe otra; la imposibilidad de expresar o
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definir a Dios v a lo divino en lenguaje humano, Esta segunda dificultad, w-rr;}u-‘
diada en medios suropeos, no &5 menos real #n [as religiones negras, Cir, Maﬁunim
J. God-Talk. An Examination of the Language and Logic of Theology (Nueva York:
Seabury, 1879), Berger, P.L. ¥ Luckmann, T. The Social Construction of Reality
(Mueva York: Doubleday-Anchor, 1967). Antiseri, D. El problema del lenguaje
religioso  (Madrid: Cristlandad, 1976), Zahan, D. Espiritualidad y pensamiento
africanos, cit, Schreiter, R. “Especificacio da experiéncia e linguagem da Revelacio™,
Concilium, 133 (1978), 322-330. Scott, N. The Wild Prayer of Longing. Poetry and
the Sacred (New Haven: Yale Univ. Prass, 1981). Gilkey, L. Naming the Whirlwind
{Indianapolis: BobbsMerrill, 1969). Gravrand, H. "“La priére Séréer: expérience
spirituelle et langage religisux’’, Cahiers des Religions Africaines, 11 (1877), 105-125,
Gritti, J. Expressio da fé nas culturas humanas (5§o Paulo: Paulinas, 19781, Fortes,
M, v Disterien, G. leds;) African Systems of Thought, cit. Bascom, W.R. ¥
Herskovits, M.J. (eds.) Continuity and Change in African Cultures (Chicago: Univ, of
Chicago Press, 1859). Mbiti, J. 5. African Religions and Philosophy INueva York:
Doubleday-Anchor, 19700, Bastide, R, El projimo y el extrano (Buenos Aires:
Amarrortu, 1973),
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