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EN LAS ESCUELAS, 1795—-1983

ANTONIO LLUBERES, 5).

Estas notas tratardn sobre la historia de la ensefianza de la religion catdlica
en las instituciones educativas (privadas-eclesiales o pilblicas) de la Repiblica
Dominicana desde el fin del periode colonial hasta nuestros dias.

La predicacién de la Buena Nueva es parte esencial, para no decir la razén
de ser, de la lglesia de Jesds (Mt. 25, 18-20). Esa es su misién. En muchos
momentos la |glesia no ha cumplido esa su mision por incapacidad propia o por
la: oposicion de ciertos sectores sociales. Es deber de ella luchar para poder
desempefiar su misidn,

En la historia, esta mision ha adquirido modalidades. Una modalidad muy
constante ha sido la gestidn de la educacién, Porsiglos 1a Iglesia fue depositaria de
la educacidn del mundo occidental. En gran parte se identifichd el mandato de
predicar con la administracion de la educacion. El aula se convirtié en un espacio
v en un medio de predicacitn.

A partir de |a lustracidn (s. XVII) se comenzb a gestar un proceso gue
querfa desvincular a la Iglesia de la educacion y a la religién del aula, En su
expresidn mds radical este movimiento queria negar el hecho religioso, Se conce-
bia la religién como un dato o hecho privado personal, familiar o de la comuni-
dad de creventes que no debia ensefiarse o practicarse en el dula. El aula fue
considerado un espacio reservado a la ciencia. La religion fue tolerada, a lo mds,
en el colegio privado,

Pero la ciencia de 105 siglos XVI11 y XIX tenfa militancia anti-religiosa, el
aula cientifica era anti-religiosa. Este fue el origen de la lucha entre la religién y
la ciencia. Por otra parte, el discurso fe-giencia no s¢ habia desarrollade, La
lglesia’ debia articular una exposicidn que tuyiera una palabra para el mundo
cientifico y que le permitiera al mundo cientifico a su autonomfa.



También se arguyé que el estado debfa garantizar fa libertad de todos los
credos religiosos. Una primera alternativa fue excluin fa religion del aula, oira fue
dar oportunidad ‘a tedos los credos.

Sobrepasados estos conflictos, el conflicto fe-ciencia y libertad religiosa, ha
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aparecido el conflicto fe-sociedad en su version pluralista-secularizada y socialis-
ta-marxista, En él nos encontramos.

El secularismo no es volteriano, Tiene upa concepcion muy [ndividualista
del hombre v de la sociedad al servicio del hambre individual. Prescinde de la
religidn o la introduce en un amplio apartado donde caben cultos, secias e
iglesias. La diversidn sustituye la religidn. El socialismo marxista ofrece upa
visién global del mundo, la sociedad v el hombre que no sdlo es alternativa a la
religiosa, sino critica del dato religioso mismo. La revolucitn de las realidades
terrenales conlleva la superacién de las celestiales, '

Ambos critican ¥ aportan a la fe. Como en el caso de la relacion fe-ciencia
la lglesia tiene que articular una palabra que le permita entrar en relacion con
ellos desde un punto de vista critico y asimilante,

1.— Para 1795, fin del perfodo colonial espafiol, funcionaban en Santo
Domingo la universidad de los PP. Dominicos, Santo Tomids de Aquirio; y el
Seminario Real v Concilar de San Fernando. El segundo era un centro eminente-
mente eclesidstico, pero la mayoria de sus alumnos eran laicos. Polanco Brito
reproduce una afirmacion del arzobispo Valera constatando que entre doscientos
alumnos sblo uno era aspirante al sacerdocio (H,E, Polanco Brito, “'El Seminario
Conciliar Santo Tomds de Aquino, (1848-1948)", Ciudad Trujillo: 1948, p. 21).

Seminario v universidad se vieron cerrados con la salida de |a colonia de las
drdenes religiosas v del clero diocesano en los afios 1795-1801.

2.~ Durante el perfodo conocido con el nombre de Espafia Boba
[1809-1827) tanto ¢) seminario como Ja Universidad reiniciaron sus actividades,
Para 1812 el P. Pedro Valera Jiménez fundd en el palacio arzobispal una clase de
Latin y otra de Teologia Dogmatica. 5us alumnos llegaron a ser setenta y nueve,
pero la manirmfa no estudiaba para ser sacerdote (Polanco, "Seminario Conci-
liar®, p. 22).

La universidad comenzb a funcionar el 1815, Pero ahora la universidad no
seria regenteada por una orden religiosa, sino por el Estado. Los dominicos
protestaron por esta laicizacién de la universidad, pero tal protesta no prosperd
ni siquiera en la persona del arzobispo Valera, vista la imposibilidad de imple-
mentar una idea alternativa. La lglesia, no obstante, tenfa una gran posicion en
ella. El arzobispo Valera y el dedn |osé Gabriel de Aybar ocupaban altos puestos
en la administracidn por nombramiento estatal (Tirso Mejfa-Ricart G., *'La Uni-
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versidad, [a lglesia v el Estado!. Santo Domingo: Publicaciones de la UASD,
1980, p. 48-49).

3.— La Dominacion Haitiana (1822-1844), heredera del ideario revolucio-
nario francds, afectd la estructura socio-econdmica de la colonia. La Iglesia se vio
en consecuéncia cuestionada globalmente y en su papel de educadora en par-
ticular, Tanto el seminario como la universidad volvieron a cerrar sus puertas, Se -
dice gue la universidad cerrd debido a la ley de conscripcion obligatoria de 1823,
Pero también se podria pensar que, cerrando la universidad, ¢l régimen haitiano
socavaba uno de los pilares de sostén de la sociedad catdlica-espanola.

Pero a diferencia de Francia, el gobierno haitiano no pudo establecer un
sistema - educativo sustitutiva, asi pues, durante sus veinte y dos afios el pais
carecid no solo de instituciones educativas sino de un sistema sostén del nuevo
orden; Esta ausencia y la imposibilidad de unificar la isla, permitieron gue se
formaran nticleos educativos informales de caricter revolucionario de los cuales
el de Gaspar Herdndez-Duarte fue un ejemplo. En ellos, la temidtica teolbgica y
moral estaba presente (Leonidas Garefa Liuberes, U Influencia de la lglesia Catdli-
ca en |a Formacion de la Nacionalidad y en la Creacion de la Repdblica Domini-
cana' en "Critica Histérica”. Santo Domingn: Editora Montalvo, 1964,
p 24-25).

4.— lLa Replblica heredd algunos aspectos de la Dominacion Haitfana: la
supresién. de ciertos rasgos feudales del sistema de tenencia de la tierra, los
tribunales v matrimonios civiles, no as{ la confesionalidad del estado v la educa-
cion catolica.

La constitucion de 1844 consignaba la confesionalidad catdlica del estado
{aft. 38) aunque reconocia la libertad religiosa innata del hombre (art. 14), la
libertad de publicacién del pensamiento (art. 23) v el derecho de asociacion (art.,
30 y31). Y la ley de instruccidn pdblica de 1845 consideraba que la educacion
era necesarja, entre atras cosas, '‘porque proporciona 3 la juventud los medios,..
de conocer sus deberes para con Dios y |a sociedad”, y mandaba que se ensefia-
cen "los principios de religion'' en las escuelas primarias, no asi' en fas superiores
(“Ley de Instrucciin Pablica'. Santo Domingo, 13 de mayo de 1845. Coleccion
de Leyes, Val, |, No. 83).

En 1845 y 1847 se crearon cdtedras de Latin, Matemiticas v Filosoffa
respectivamente, pero no fue hasta la fundacién del Seminario Santo Tomds de
Aguino gue se uvo un centro de ensefianza superior estable.

La fundacién del seminario fue iniciativa del arzobispo Tomis de Portes
Infante. En carta al congreso expuso que el interés plblico exigia la creacion de
un colegio-seminario para la “educacidn de la juventud que compondrd la gran
familia dominicana en los anos venideros", donde “beberin los jovenes, como en
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purisimos manantiales, la doctrina del Evangelio, para derramar luego sus rauda-
les por todos los pueblos de la Repdblica”, y que podrd ser como la pledra
fundamental sobre |2 que se levante con su antiguo esplendor |a Universidad que
tanto honor hizo en todos tiempos a esta lsla'' (Mensaje del arzobispo Tomds de
Portes e Infante al congreso. Santo Domingo, 21 de marzo de 1848. Coleccion
Centenario, |11, p. 165).

La propuesta fue aprobada ““teniendo en consideracion, que la propagacion
de las luces naturales en las masas populares, y el cultivo de las ciencias en las
clases elevadas de la sociedad son el mejor y el mis firme apoyo de la libertad, y
la base mds notable & innoble de un Gobierno representativo; que de |a solida
instruccién del Cleéro depende en gran manera la moral del pueblo y la conserva-
cién de los preceptos evangélicos en toda su fuerza...!" (“Ley que establece un
Colegio-Semfinario en esta Capital". Santo Domingo, 8 de mayo de 1848, Colec-.
citn de Leyes, Vol. 11, No. 138), Se debe destacar el cardcter de colegio-semina-
rio. Allf estudiaban seminaristas y también laicos como Emiliano Tejera, Manuel
Rodriguez Objio, etc.

En el periodo comprendido entre la Restauracion (1865) v los Gobiernos
Azules (1879) hubo varios intentos v realizaciones académicas. Todos, hasta los
de direcciéin laical, incluian materias religiosas en sus programas. Por ejemplo, la
Academia de Santo Domingo contemplaba impartir Derecho Candnico v el Insti-
wto Profesional, Sagradas Letras (“Reglamento para el Restablecimiento del
Instituto Profesional”. Santo Domingo, 31 de diciembre de 1866. Coleccidn de
Leyes, Vol, IV, No. 983).

Del seminario merecen destacarse varias cosas. Primero que fue restableci-
do por et gobierno del general |osé Marfa Cabral “considerando que de la ilustra-
cidn del Clere depende en gran manera que los preceptos evangélicos se conser-
ven en toda su fuerza” ("'Resoluci6n del Poder Ejecutivo que restablece el Cole-
gio Seminario bajo la Direccion del Presbitero Fernando A, de Merifio". Santo
Damingo, 21 de diciembre de 1866. Coleccidn de Leyes, Vol. IV, No. 979),
Segundo, la designacién de Merifio como rector. Merifio estard (ntimamente
ligado al seminario v a la educacién en general hasta su muerte. Y tercero que de
1869 a 1874 allf se imparti6 |a carrera de Medicina.

La institucion educativa mds peculiar de [a época fue el Colegio San Luis
Gonzaga fundado por el P, Francisco X. Billini en 1866, El colegio v su director
fueron muy criticados y alabados, pero hasta 1895 fue el Gnico colegio catdlico.
El P. Billini escribi6 un pequefio catecismo para el uso de los alumnos,

5.— Para fines de la década de 1870 se inicib el proceso educative mis
interesante que haya vivido el pafs. Con la llegada al poder de grupos de tenden-
cia liberal, Ignacio M. Gonzilez, Cesireo Guillermo y el Partido Azul, hubo por
un lado, un crecimiento econdmico que permitit dedicar fondos a la educacién;
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por otro, surgieron dos instituciones académicas fundamentales al desarrolio de
|2 educaciéin del pais: el Instituto Profesional v la Escuela Normal,

El Instituto Profesional, fundado en 1866, se vitalizd gracias al momento
politico-econdmico antes mencionado y a la asuncion de la rectoria por el P.
Merino en 1882, Aungue la ey que lo cred contemplaba la ensefianza de la
Teologla, ésta no se ensefid, El P, Merifio no le imprimid al Instituto un cardcter
religioso alternativo a las corrientes positivistas en boga.

Para el interés de este trabajo la institucion mds significativa fue la Escuela
Normal y su mentor Eugenio Maria de Hostos. Hostos fue un puertorrigueiio,
independentista, de filiacidn filosdfica comtiana-krausista quese radico en el pais
en 1879, Bajo su inspiracion el goblerno de Guillermo cred las Escuelas Normales
(“Ley para el Establecimiento de las Escuelas Normales”. Santo Domingo, 26 de
miyo de 1879, Coleccion de Leyes, Vol. Wil, No. 1776).

La Mormal no ensefiaba la Religion, sino la Moral Social. Esto ocasiond
una disputa de cardcter socio-teologica que en algunos momentos tuvo connota-
clones politicas. Antes de exponer los lineamientos centrales de 1a disputa es de
necesidad l6gica exponer la ley general de estudio de 1884, Esta ley, por su
globalidad, sucederfa a la de 1845 y aungue con reformas estarfa vigente hasta
las leyes de 1951 y 1954, La ley incluye todas las instituciones educativas,
también el seminario. Sus motivaciones no son de orden religioso, como la de
18435, sino prictico: unificar todas las leyes educativas existentes hasta la época.
El arzobispo formarfa parte de la Junta Superior Directiva de Estudios (art. 6).
Se ensefiaria la religion v la Historia Sagrada en la escuela primaria, como lo hizo
la ley de 1845, no asf en ningln otro nivel de la educacion (art. 32). En la
Escuela Normal se ensefiarfa Moral Social en el segundo tebrico, Urbanidad
como base de la Moral Individual en el tercero, v Sociologia, Derecho Constitu-
yente y Economia Politica en el cuarto (art. 70). Se permitiria la educaci6n
privada (art. 82). Y el seminario se considerarfa como una institucion eclesial,
semi-autbnoma, a ser financiada por el estado como prescribia su ley fundacional
{art. 94) ("Ley General de Estudios'. Santo Domingo 29 de agosto de 1884,
Coleccitn de Leyes, Viol. [X, No, 2281).

El eje de la disputa se apoyaba en la afirmacion de Hostos de que la Religion
no era materia de las aulas sino de hogar y de la Iglesia y proponia alternativa-
mente fa ensefianza de una moral que se fundase en el “reconocimiento del deber
por la razén” (Discurso de Eugenio Marfa de Hostos en la graduacion de los
primeros maestros normales. Santo Domingo, 28 de septiembre de 1884, Emilio
Rodriguez Demorizi, “Hostos en Santo Domingo”. Ciudad Trujillo: Imprenta
J.R. Vda. Garcia Sucs., 1939, p. 155).

La lglesia, a través de las pastorales de Merifio y de los articulos de Billini
en su periddico ““La Crénica”, se opusieron aesa posicin. En carta pastoral sobre
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la educacién cristiana Merifio enfrentaba la obligacion de la Iglesia de unﬁﬁhuﬁl
Religitn. Para tal fin ordenaba a los sacerdotes ensefiar la Religidn a los nifios en
las parroquias segdn los catecismos de Ripalda, Mazo o Gaume, y que se funda-
sen las Cofradias de la Doctrina Cristiana (Carta Pastoral sobre la. Educacion
Cristiana. Santo Dominge, 12 de agosto de 1885, Fernando Arturo de Merifio,
“Obras’’. Ciudad Trujillot Editorial La Nacidén, 1960, p. 197-201). Esta misma
idea se fue repitiendo en las stcesivas pastorales pero en tono mds polémico. Sin
mencionar a la Escuela Normal se la calificaba de “escuela sip Dios", En 1895,
Merifio publicd una pastoral en este tono: “No se ensefia la religidn en las
escuelas, dicen, porque eso se debe hacer en ¢l hogar o en los templos; pero
mientras tanto se atosigan {as inteligencias dé nifios y jovenes de uno y otra sexo
con docirinas que matan en sus almas las saludables creencias religiosas argumen-
tindoseles, so pretexto de demostraciones cientificas, que ni hay Dios, ni alma
espiritual, ni vida eterna...”. Esa escuela se convertia en “causa”, “rajz” y "fun-
damento” de los males de la época. (Carta Pastoral para la Cuaresma. Santo
Domingo, 1 de marzo de 1895. Merifio, “Obras", p. 270},

Pedro Francisco Bond se hizo eco de la posicion de Merifio. En 18935
consideraba como uno de los males del pais la existencia de un deismo con
ribetes de ateismo profesado por la clase letrada y predicado constantemente a
las masas populares (Pedro Francisco Bond, “'El Congreso Extraparlamentario’
en Emilio Rodriguez Demorizi, “'Papeles de Pedro Francisco Bond', Santo Do-
mingo: Editora del Caribe, 1964, p. 391).

Para responder a su preccupacion catequética Merino publichd un breve
catecismo de¢ ochenta y tres paginas (*'Catecismo Elemental Histdrico, Cronolagi-
co v Exegético de las Santas Escrituras. Santo Domingo; Imprenta de Garcla
Hnos., 1898). Y en 1895 fundd el colegio de educacion primaria’ Santo Tomis,

No se ha de entender esta disputa en términos cruentos. Era una disputa
directa, de caballeros. Hostos era un “mistico”. Y sus opositores, en ‘sspecial
Billini, era un hombre sin doblez. Uno y otro se reconocieron explicitamente sus
valores (Cfr. Emilio Rodriguez Demorizi, "EI P, Billini y Hostos'", Santo Domin-
go: Editora del Caribe, 1972. -

La disputa sobre la “Escuela sin Dios" se agravd cuando después de la
muerte del Presidente Ulises Heureaux los "normalistas’ adquirieron mis presti-
gio v propusieron al congreso una reforma constitucional gue entre otras cosas
introducia la no confesionalidad del estado y la libertad de ensefanza (Legajo
Congreso Macional, 1900, Archiva General de la Nacion) y una reformaa [a ley
de educacién que no contemplaba la ensenanza religiosa ni siguiera en la escuela
primaria, sino Moral de Cada Dfa y Moral Social (Hostos, "Obras Completas”,
Vol. XIIl. La Habana: Cultural, 5.A., p. 275-375). Esto provocd un amplio y a
veces sarddnico debate en el que Intervinieron Rafael Justino Castillo, A. Arre-
dondo Miura y el mismo Hostos por un lado; y Antonio Alfau Baralt y Rafael
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Castellanos por el otro desde las columnas de los peribdicos "El Muevo Régi-
men", “El Normalista”, “El Republicano” y “El Criterio Catélico”,

La disputa y el golpe de estado de 1902 pospusieron la aprobacidn parla-
mentaria de los dos proyectos. La ley de educacion fue aprobada, via decreto
presidencial, por el gobierno provisional de Horacio Vidsquez, De las juntas de
educacitn nacional y provincial formarian parte el arzobispo (art. 6) y los pérro-
cos [art. 11) respectivamente, y se impartirfa Religién e Historia Sagrada sélo en
las escuelas primarias (art. 31) (*'Decreto del Gobierno Provisional gue establece
la Direcein de Ensefianza Mormal y General de Estudios'. Santo Domingo, 4 de
julio de 1902, Coleccidn de Leyes, Vol. XVII, No. 4275).

La lglesia obtuvo un éxito may relativo en sus luchas por conseguir que se
pormitiese la ensefanza de la Religion en las escuelas pablicas. Si tomamos como
elemplo el estado de la educacion en la ciudad de Santo Domingo en 1900
encontramos que la Gnica escuela eclesial era la preparatoria del seminario v que
s0lo en pequefias escuelas primarias particulares se impartia la Doctrina Cristiana
{Informe gue el Inspector de Instruccitn Plblica de la Provincia de Santo Do-
mingo, Juan Elfas Moscoso, presenta a Ja Junta Directiva de Estudios sobre el
Estado de la Educacién en el Distrito, 15 de noviembre dd 1900. “Gaceta
Oficial" 1379 (1901, enero 19, 1-2).

Si por un lado 1a legislacion no favorecia la ensefianza de la Religion, la
escasez de recursos humanos pastorales no lo permitia. Esta escasez fue una de
las razones que indujeron a miembros del clero, en particular al arzobispo Adolfo
A Nouel [1906-1930) a promover la venida de congregaciones religiosas. Nouel
consideraba al pais como "tierra de mision" necesitada de “hombres de sandalia
y bastdn que prediquen el evangelio dfa y noche” (Fray Cipriano de Utrera,
“Apuntes para la Historia de los Capuchinos de la Isla de Santo Dominga”, tomo
l. Santo Domingo, 1922, p. 45). Noue! fue consecuente con su apreciacion. En
1907 trajo a los PP. de la Congregacion de los Sagrados Corazones de |esils v
Marfa a encargarse del seminario. En 1909 [llegaron los PP. Capuchinos gue
aparte de la pastoral parroguial fundaron el colegio primario “La Divina Pasto-
ra". Posteriormente llegaron las HH. Mercedarias en 1910, las HH. Franciscanas
en 1925 y los PP. Claretianos en 1923 y |os PP. Agustinos en 1927, Por su parte,
el P. Francisco Fantino, sacerdote secular italiano, habia fundado en La Ve el
colegio San Sebastidn en 1903 y ¢l Padre Las Casas en ¢l Santo Cerro en 1927,

En el orden legisiativo, gl Gobierno Militar Americano aprobo una reforma
educativa en 1918, En su artigulo noveno se establecia gue “ningdn alumno de
‘un plante! docente plblico puede ser inducido ni obligado, contra la voluntad
expresa de su padre, tutor o guardidn, o contra su propia inclinacion, a recibir
ensefianza religiosa o a someterse a prdcticas o cultos religiosos. En las escuclas
primarias se proporcionard ensefianza religiosa a los alumnos cuyos padres o
representantes asi lo exijan, siempre que el nlmero de aguellos pase de diez,
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pertenecientes a un mismo credo” (“‘Ley Orgdnica de Ensefianza Pdblica™; Santo
Domingo, 5 de abril de 1918. Coleccitn de Leyes, Vol. XXIX, Orden Ejecutiva
145). Esta ley estaba en consonancia con las anteriores que permitian la ensefan-
za de |a Religion en las escuelas plblicas primarias. 5in embargo, introduc ia das
elementos nuevos. Primero, legislaba sobre fa no coaccion religiosa. Y segundo,
permitia a credos no catdlicos la ensefianza religiosa. Estas dos modalidades
brotarfan de la tradicién liberal americana y del desarrollo de las iglesias de
matriz protestante en el pais, Pero los protestantes nunca han reclamado el aula

como espacio catequético.

7.— De 1930 a 1960 coincidieron dos factores que transformaron el pano-
rama de la escuela dominicana: la politica religiosa de Rafael L. Trujillo que
busch el cansentimiento de [a lglesia y consecuentemente la favorecid, y el
desarrollo de la Iglesia en base a la cooperacion misional extranjera. Esta coinci-
dencia permitid el desarrollo de la educacitin en general y de |a educacion catoli-
ca en particular.

En los primeros afios de Trujille, la legislacion educativa era fiel a la
tradicitn inaugurada en la década de 1870, Pedro Henriquez Urena fue Supeérin-
tendente General de Educacidn de 1931 a 1933, La reforma legislativa de 1932
no introduce cambios en el orden que nos interesa ("'Ley General de Estudios",
Santo Domingo, 5 de diciembre de 1932, Coleccitn de Leyes, Vol XXXIV,
No. 418). Pero ya en 1936 encontramos sefales de un cambio, En el disctrsa
que pronuncid el Inspector de Instruccion Pdblica, ).B. Lamarche, en el acto de
graduacién del colegio Quisqueya el 28 de julio de 1936, afirmaba que "cual-
quiera que sed su razon bioldgica no se puede negar que la verdadera crisis del
siglo estd en la conciencia, en el espirity, llenos de inconformidad y de escepticis-
mao, porque la ciencia positiva, al desgarrar todos los velos, al mostrar, de manera
implacable, la crudeza de la materia, ha creado uh nueve dogma: el dogma
negativo, por oposicion al viejo dogma religioso” ().B. Lamarche, "La Escuela y
la Religion". ""Revista de Educacion' 34 (1936, p. 47-52), El pirrafo transcrito
hace directas criticas a |a filosofia positivista.

Mientras s¢ daba esa evolucién en la politica oficial, se desarrollaban los
colegios catGlicos en base a la llegada al pafs de congregaciones religiosas. En
1932 el sacerdote secular espafiol Antonio Cuesta Mendoza, con la ayuda de la
Congregacidn de Hijas Minimas de Marfa Inmaculada, fundé el colegio Quisque-
ya para sefioritas. En 1933 llegaron los HH. de La Salle y fundaron el ml:gw
Dominicano de La Salle. En el informe anual de 1933 ellos comunicaron a sus
superiores generales que para el 23 de diciembre tenian ochenta y nueve alum-
nos, de los cuales silo quince habian hecho su primera comunién. En el informe
del 1934 comunicaban tener 223 alumnos, haber tenido exdmenes de catecismo;
administrado diez y nueve bautismos, repartido tres veces la primera comunién y
celebrado la misa semanaimente. Y en el 1935 reportaban haber comenzado clases
de instruccion religiosa a un centenar de alumnos de “escuelas laicas” (Informes
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anuales de la Comunidad de HH, de La Salle de Santo Domingo a sus Superiores
en Francia. 1933, 1934 v 1935. Fotocopias proporcionadas por la direccion del
Colegio Dominicano de La Salle de Santo Domingo).

En los anes posteriores, principalmente en la década de 1950, se siguieron
multiplicando los colegios. Sin embargo, la ensefianza religiosa en las escuelas
pliblicas seguia reducida a los niveles primarios como parte de| programa de
Moral v Civica, y a tiempos extra-curriculares, a lo mds el viernes a tiltima hora.
El catecismo mds usado en estos anos fue el de 5an Pio X, aunque también se
hacian adaptaciones como la del P, Andrés Nemeth, SDB.

La reforma a la ley de educacion de 1951 revoluciond los furdamentos de
la educacidn con respecto a la posicion sostenida desde la ley de 1884, Esta
reforma vinculaba la “civilizacion cristiana”, la “'tradicion hispdnica”, la “forma-
cion de nuestra fisonomia histérica”, el “'espiritu democritico” y la “solidaridad
internacional’. Todas ellas serian sostén y objetivo de la “escuela dominicana
{art. 1). No se manda explicitamente la ensefianza de la Religin, pero se prohibe
a maestros y profesores “ridiculizar e injuriar” a los alumnos en sus "'creencias
religiosas o en sus opiniones politicas' {art. 11). ("' Ley Organica de Educacitn”,
Santo Domingo, 5 de julio de 1951, Coleccidn de Leyes; 1951, 1, No. 2909).

El concordato entre la Santa Sede v el Estado Dominicano sentd las bases
para explicitar la ensefianza de la Religion en las escuelas dominicanas. En sus
articulos XIX, 2 y XX, 1 v 2 se establecia expresamente que en todos los
niveles de |a educacién estatal (“‘asilos, orfanatos, establecimientos o institucio-
nes oficiales de educaci6n, correccion y reforma de menores™) se daria “ensefian-
za de la religion y moral catdlicas”. ('Resolucién del Congreso Macional que
aprueba el Concordato y Protocolo final suscrito entre la Repiblica Dominicana
y la Santa Sede'. Santo Domingo, 10 de julio de 1954, Coleccion de Leyes,
1954, 1, No. 3874). Destaco que se dice Religién catdlica, no religién en general
como rezaba la ley de 1918.

E| acuerdo concordatario se adjetivd en la ley sobre ensefianza religiosa de
septiembre de 1954. Esta ley no s6lo permitié la ensefianza, sino que facultd a
las autoridades eclesidsticas una supervisidn sobre textos y profesores (*'Ley gue
dicta medidas para facilitar 1a asistencia religiosa a los establecimientos naciona-
les y sobre la ensefianza religiosa en las escuelas del pais”. Santo Domingo, 20 de
septiembre de 1954, Coleccion de Leyes, 1954, 1, No. 3936).

La implementacion de esta ley permitio que la Iglesia asumiera la direccidn
de obras educativas estatales. Destaco las escuelas normales por haber sido el
baluarte de la educacion positivista. En 1954 la Institucion Teresiana asumid la
direccion de la normal Félix Evaristo Mejfa de Ciudad Trujillo v en 1955 lade la
Emilio Prud'Homme de Santiago. Y durante los afos escolares 1957 a 1959 los
PP, Dominicos dirigieron los liceos Presidente Trujillo y Ulises Francisco Espai-
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llat de Ciudad Trujillo v Santiago respectivamente, En las otras escuelas, sacer-
dotes y profesores laicos imparticron las clases de Religion. Hasta én la Universi-
dad de Santo Domingo se organizaron, extra-curricularmente, conferencias reli-
giosas bajo el titulo de Moral Profesional.

Para la formacién de los profesores se organizaron cursos de Pedagogia
Religiosa v Catequesis bajo la direccidn de unas religiosas Misioneras del Sagrado
Corazon venidas de Puerto Rico, y se prepararon los programas de Religion —no
libros— bajo la direccidn del P, Diego Mateo de Celis, si. El mayor problema
contemplado era la estasez de profesores capacitados. Hasta se pensd que esta
escasez |legaria a convertirse en un elemento en contra ya que a la larga las clases
de Religion Cattlica serian detentadas por protestantes o aleos.

El ripido deterioro de las relaciones Iglesiaz-Estada no permitié que este
plan diera sus frutos. En febrero de 1958, el P. Luis Gonzilez Posada, si.,
co-autor de este plan, se vio precisado a abandonar el pafs debido a conflictos
personales de competencia de poderes con Trujille. En las bases de [a Iglesia,
tanto clericales como laicales, se fue suavemente desarrollando una corriente que
contestaba el régimen de Trujillo v el régimen de relaciones lglesia-Estado, Para
fines del afio escolar de 1959 los PP. Dominicos abandonaron la direccidn de los
liceos que regenteaban debidoa razones de malestar politico. En enera de 1960 el
episcopado publicd una pastoral sobre la situacion politica del pals que lo llevo a
un enfrentamiento con Trujillo. La labor de la Iglesia comenzd a ser obstaculiza-
da y algunos sacerdotes y religiosos fueron apartados de escuelas, hospitales y
parroguias y hasta obligados a abandonar el pais.

8~ En las décadas de 1960 y 1970 la ensefianza religiosa en las escuelas se
hizo dificil. Por un lado, los cambios operados en la sociedad occidental, en
concreto en el orden secial y sexual, han creado amplios grupos secularizados. La
misma lglesia, a partir del concilio Vaticano [, ha experimentado un “'aggiorna-
mento” en su Teologfa que le ha costado tiempo y lucha asimilar y estabilizar.
En el pafs, ademds de los efectos de los hechos arriba mencionados, ¢l fin de la
dictadura de Trujillo v la Revolucitn de Abril han conducido a sectores de la
sociedad dominicana hacia un mundo con connotaciones pluralistas, secularizado
y socializante,

La enscfianza religiosa en escuclas y colegios ha sentido estos cambios. Las
clases de Religion que no enfrentaban estos problemas apremiantes cafan ¢n
descrédito. Algunos agentes de pastoral, laicos o clérigos, mds inclinados a identi-
ficarse por otras actividades, huian de ellas. Se carecia de conocimientos, textos
y metodologias apropiadas. Algunos profesores las cogian por |a sala razdn de
aumentar sus sueldos,

Alin hoy dia estdn vigente las leyes de 1951 y 1954 y el concordato. La
Iglesia y el Estado dominicano han de enfrentar el reto gue ellas implican. La
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lglesia ha de cumplir su mision de predicar Ja Buena Nueva a la sociedad actual,
incluidos los no creyentes, de forma retante y rechazando la tentacion de poder
y aceptando la libertad, E| Estado ha de cumplir su mision de promover el bien
comln —y la dimensiGn trascendente del hombre es parte del bien comin—
guardando el derecho de todos los ciudadanos a mantener y practicar sus convie-
ciones.,
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