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146— Organizaremos nuestra reflexién pastoral alrededor de tres
- puntos; algunas actitudes de sectores eclesidsticos frente al problema de la

organizacion social del proceso econdmico, doctrina sogial de la Iglesia y re
gomendaciones pastorales,

R I Algunas actitudes de sectores eclesidsticos [rente al problema social,
fiola

en W1l

147— El centralismo administrativo y doctrinal de la Iglesia Catdlica,
cabtt

tomada aquf como organizacidn social, tiende, especialmente en el caso de ob- ]

servadores poco expertos en la realidad eclesidstica, a facilitar la minimiza- :

1 cién de las posturas, bastante diversas, que diferentes sectores eclesidsticos to-
coNAnan frente al problema de la organizacién social del proceso econémico. Es

un hecho, que no es posible hablar de una sola posicién cclesidstica en este

bunto, sea cual sea la doctrina de la Iglesia. Entre ésta y la realidad hay siem- _

r¢ largo trecho, En primera aproximacién podemos constatar hoy divergen- ¢

sp:{-)ias fundadas en la concepcidn  misma de la religiosidad y divergencias que
menjttancan del #so del poder de la Iglesia.

Hanity N

oivergencias fundadas en la concepcion de la religiosidad.
tem
cris

148— Para cualquier catdlico medianamente instruido el fin Gltimo
t la creacidn y de la redencidn estd en la comunién del hombte con la vida
isma de Dios, con Dios mismo. Este encuentro del hombre con Dias se hace,
en este mundo, realidad visible simbdlicamente en la Iglesia, Para el caté-
0 esta dimensidn del sentido de la vida humana se convicrte asf en la




clave final de Jo que es el hombre. Para el “funcionario oficial” (esta expre-
sién socioldgica no implica aqui ninguna connatacién peyorativa) de esta l-
glesia nace de esta conviccidn el peligro de minusvalorar ci sentido de toda
actividad humana no directamente relacionada con ese fin Glumo, Toda esa

B sctividad “secular” —para usar la jerga eclesidstica— corre el peligro de 1o
ser evaluada como directamente religiosa, o sea como parte del encuentro del
hombte con Dios.

La religiosidad abarca asi directamente el encuentro “sobrenatural”
preferentemente “eclesidstico”, del hombre con Dios y sélo indirectamente;
por un ciimulo de deberes éticos que impone aquel encuentro, la actividad hu-
mana secular,

Esta concepeion de la religiosidad, aunque obviamente no tan mati-
zada reflejamente, estd ampliamente extendicda entre nuestros catdlicos y en-
tre nuestros “hombres de Iglesia” (pata evitar la expresidn “funcionarios e-
lesidsticos” ), La resistencia de muchos catdlicos e buena voluntad en fodos
os sectores a una mayor participacion de la Iglesia en los problemas sociaies
uestra hasta qué punto nhuestra pastoral estuvo y quizds esté adn mayorita- |
flamente influida por esta concepcién de la religién. Por su distancia frente
los problemas del mundo sc ha calificado a esta pastoral, con innegable sim:
licismo, de “angélica”. La mds elemental justicia exige aclarar que “concep-
6n angélica” no implica neccsariamente alienacién del mundo. Ll cristiano
fiene ante ese mundo claros deberes éticcs. Pero pot otra parte resulta evi-
dente quc la reduccion de lo religioso al mundo de lo sobrenatural si puede,
n la practica, llevar facilmente a esa alienacidn, no necesaria en la reoria. :

149— Una concepcidn religiosa contraria a la antetiormente expuesta
que comienza a influit entre grupos de jévenes comprometidos con la lucha
ocial, se inclina mds o menos concientemente a reducir el cristianismo, a lu- (%
har por la liberacién del hombte, sin una orientacién expresa hacia la comu-
on de la humanidad con la vida misma de Dios. “Ser revolucionario, traba-
por los demis es ya ser cristiano” (la inversién de sujeto y complemento  §
0 ofreceria, en cambio ninguna dificultad insuperable). Con cierta frecuen-
A esta religiosidad, positiva en lo que afirma, tiende, a veces muy explicita:
iente, a negar toda orientacion hacia la comunidn Gltima con Dios. El peli-
10 de alienacion del mundo, innegablemente presente en todo movimiento
a lo sobrenatural, es recalcado hasta la negacidn de su dialéctica por re-

gién de uno de los “polos” de la actividad religiosa. Estos “cristianos com- iJ
etidos” no se identifican necesariamente con los grupos asi bautizados,
0 en algunos de sus miembros podemos apreciar un claro exponente de
@ concepcidn inmanentista de ta religién,

Esta concepcidn inmanentista tiene que ¢ncontrar repulsa en los “honr

de Iglesia”. Consiguientemente no resulta posible explicar sus dificulta:

con la Jerarquia solamente por posiciones ambiguas de ésta respecto al |

pbromiso social del cristianismo, Existen, obviamente, razones profundas
mayor peso.

150— Otra concepcion de la religion diversa de las dos aqui cesumi-
tfata de extender el campo de la religiosidad estrictamente tal (encuen:

N
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tro del hombre con Dios) a la actividad secular y de no reducir este campo
al de apéndice ético de la religiosidad sobrenatural. A Dios lo encontramos
ya en el hombre mismo aun cuando haya otro encuentro superior en que Dios
sc da gratuitamente al hombre. Para esta concepcién la reduccién de lo reli-
gioso a] orden sobrenatural es una alienacidn religiosa; la reduccién de lo relir
sibilidad de una humanidad atrafda por Dios a la participacién de si mismo.

151— Pucde parecer —y pucde ser— que las diferentes concepciones
de la religiosidad aqui definidas acenttien demasiado exclusivamente las di-
versas tendencias reinantes- Puede ser, también, que los criterios clasificato-
rios adolezcan de supersimplificacion. Petro quien, con buenas razones, opine
asi, piense en casos conocidos para él de personas para quien la religion es
ante todo culto y sacramentos, o ayudar a los demds o tratar de comprender
un mundo que se aleja de Dios por la irrelevancia de la religién para sus
problemas. Estos diversos focos de interés religioso deben brotar de diversas,
aunque quizds inconcientes, concepciones de la religién. Los rasgos clasifi-
catotios aqui disefiados pueden ser demasiado tajantes y no se oirdn sino ex-
cepcionalmente en la forma desctita. Son quizds mds bien tendencias que te-
sis explicitas, aunque tiendan a esta categorfa cuando se trata de formularlas.

Es interesante, también, recordar que, como sucede en casi todos los
campos, las posiciones anteriormente descritas tienen mucho de verdad en la
critica de los defectos de las otras posiciones y en la afirmacién de sus posi-
ciones claves, Para la iglesia en su conjunto la existencia de posiciones di-
versas supone un ilamado continuo a no olvidar unilateralmente los muchos
elementos de verdad que cada una de ellas preconiza.

Divergencias fundadas en el uso del poder de la Iglesia.

152— Entre nosotros la Iglesia posee, innegablemente, un notable
pader en cuanto puede influir considerablemente sobre al menos ciertos secto-8
res de la pirdmide de poder social fundada en el proceso econdmico. Querer
negatlo setfa falsear la historia Dominicana y usar sin responsabilidad un pos
der que si se tiene. La mayor falta de responsabilidad en el manejo del poder
social se da precisamente cuando se cree o se procede como si no se tuviese
poder.

153— ¢De dénde nace este poder y qué formas conctetas revistes
Existe un primer poder inevitable: el de la palabra. La Iglesia se considera a
si misma depositaria de un mensaje de Dios que tiene que ponerse en contac:
to con la realidad cambiante de la humanidad a quicn Dios habla. Cuando la
mayorfa del pueblo se confiesa catélico y cuando a una parte aprectable des
¢l lfega, domingo tras domingo, la predicacién de la Iglesia, esa palabra tiene;
que ejercer al menos un cierto influjo sobre la forma de pensar de las persof
nas que se considetan a si mismas mds ligadas a la Iglesia. Con todas las mujy
reales dificulrades de comunicacién de la palabra, hecha por personas de cul-
tura generalmente diversa a la de la mayorfa de los fieles y con frecuencia
extranjeras —el 80% del clero nacional—, su influjo no puede ser ignorado.
Influjo que se acrecienta cuando, como sucede hoy en dia la predicagion
parte de la visidn escatolégica del fin de la humanidad y de la a su luz siem-
pre necesariamente impetfecta ordenacién social. La Iglesia cjerce entonces



"una funcién critica y liberadora (]. B. Metz, El Problema de una Teologia
Politica, Concilium, n.36, 1968, pp.385-403). Esta funcién critica “proféi-
" ca” aparece fenomenolégicamente como una critica a la exisiente distribugion
del poder social y, tienen que aparecer, por lo tanto, como una “rebelién”
"contra los sectores dominantes de la economia. No hay duda alguna que se
irata realmente de una critica y de un rechazo del orden sogial existente. Ca-
sos tipicos de esta palabra critica son la Declaracién Conjunta del Episcopado
Dominicano sobre la Situacién Campesina (30 de julio 1967), el Documento
Pastoral de los Sacerdotes de la Didcesis de Higlicy (El Caribe, 22 de marzo
1969) y el Documento de 53 sacerdotes de la Didcesis de Santiage (El Na-
jonzl, 19 de marzo 1969), Es petfectamente previsible la continuacién de
esta denuncia profética. En ¢l documento Paz de la Segunda Conferencia Ge-
eral del Episcopado Latinoamericano de Medellin leemos: “Porque crear
n orden social justo, sin el cual la paz es ilusoria, es tatea emincntemente
ristiana, a nosotros; pastores de la Iglesia, nos corresponde. .. denunciar to-
ido aquello que, al ir contra la justicia, destruye la paz, En este espiritu cree:
mos opottuno adclantar las siguientes lineas pastorales: Despertar en los
hombres v en los pueblos. .. una viva conciencia de justicia... Defender,
egtin el mandato evangélico, los derechos de los pobres oprimidos... De
sunciar enérgicamente los abusos y las injustas consecuencias de las desigual-
dades excesivas entre ricos y pobres, entre poderosos y débiles, favorectendo
integracién;. .. Alentar y favorecer todos los esfuerzos del pueblo por
ear y desarrollar sus propias organizaciones de base, por la reivindicacidn
Lconsolidacidn de sus detrechos y por la bisqueda de una verdadera justicia”.

A la luz de estas declaraciones y del apoyo que, sobre todo en relacidn
on el problema campesino, han enconirado en bastantes pérrocos rurales,
comprensible la reaccidn de los Hacendados y de otros grupos econdémica-
t¢c poderosos. Quizds el mejor testimonio de esta reaccién sea un editorial
El Catibe del 21 de marzo de 1969, significativamente titulado “Que
0s nos Ilumine”, En él se lee: “En la Republica Dominicana, los sacerdotes
smpre han sido, méds que otra cosa, pastores del alma, conductores morales
la grey. Y si eso no les ha dado tradicionalmente una enorme influencia
onomica y politica, si les ha colocado por encima de las lughas partidistas,
fifelectuales y econdmicas y sociales y les ha permitido —aunque parezca
tadojico— desemperiar, en los momentos de supremas crisis nacionales, un
pel de drbitros, provistos de la confianza de todos por igual (no en cutsiva
€l original) . .. Mucho tememos que la Iglesia dominicana, o algunos de
sacerdotes, se estén alejando ahora de esa luminosa tradicidn...”, El
0'de “4rbitro” a “parte” es una buena formulacién de esta actitud critica
Iglesia vista desde la perspectiva de los sectores dominantes.

154-— Conviene recordar, sin embargo, que para los sectores domina-
0 para los voceros de sus reivindicaciones, no habia realmente tal “4rbi-
iPara ellos la Iglesia era parte ligada con los sectores dominantes. Qui-
fadie ha atacado tan decididamente esta “alianza” como J. Isidro J. Gru-
Dentro de la antigua Colonia, la vida del espiritu. .. fue vida casi to-
nite dominada por el clero catdlico. .. Traicionando a una de sus obli-
8s fundamentales, el clero dejo al pueblo en Ia ignorancia... La inva-
le Louverture socavé dicha cosmovisidn, Pero era tal su arraigo, que és-
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ta siguié determinando las actividades de la burguesia, de gran parte de la
clase media y, parcialmente, de la antigua clase esclava. .. La tiranfa de Tru-
jillo produjo la disolucién del tradicional sistema de moralidad. .. Y se man-
tuvo, mientras tanto, determinando gran parte de la vida psiquica, el costa-
do tedrico de a vieja cosmovisién: Su vocero mdximo —o sea el clero catdli-
co— justificd la abominacién existente”, (La Reptiblica Dominicana: Una

Fiecidn, o.c., pp. 266, s.).

la tesis de una tradicional alianza entre la Iglesia y sectores domi-
nantes es aplicable, a lo sumo (la Iglesia nunca ha sido una institucién mono-
litica), a un contexto histérico muy distinto del nuestro: al de una sociedad
donde las relaciones de poder social fundadas en el proceso ccondmico eran
aceptadas por todas las parfes sociales como algo “natural”.

Cuando estas relaciones de poder no son ya aceptadas como dato natu-
ral sino como problema —y esta es nuestra situacidn actual— la “alianza”
es mucho menos demostrable, sencillamente porque no existe. El sentido de
esta {rase no es el de negar una alianza —o afinidad, si se prefiere un términa
més suave— entre determinados “hombres de Iglesia” y los sectores domi-
nantes, sino ¢l de su cardcter general. En mowmentos de crisis social, cuando
se pone en duda la justicia o la legitimidad de Ja estructura del poder social,
sucede que la Iglesia, como cualquier otro grupo social, se divide; unos, pro-
bablemente los méds al comienzo de la crisis, apoyardan el sistema vigente;
otros, que en el tiempo aumentardn en ndmero e influjo, lo pondrin en
duda o lo condenardn,

La forma mds caracteristica de apoyo de ciertos sectores eclesidsticos
a los dominantes no es, en general, de tipo abierto o expreso. Més que de de-
fender el poder de los dominantes se¢ trata de no ver la necesidad, Ia pruden-
cia o la justicia del cambio. Pero como se niegan a tomar una actitud critiga
y no comprenden, o ven demasiados peligros en la actitud profética de otros
hombres de Iglesia, se sienten solidatios del orden social existente. Esto no
quiete decir, por supuesto, que la historia dominicana més reciente no regis-
tre abiertas intervenciones de eclesidsticos en contra de intentos de cambio
social.

¢Cuidles son las razones que inducen a una parte apreciable de los
hombres de Iglesia a sentirse unidos a los “sectores dominantes”? Si pasa
mos por alto la natural tendencia de la humanidad a resistitse a todo cambio
serio de un sistema donde ha echado raices, encontramos intentos de expli-
cacidn muy diversos. Hay quienes cteen en un primado de los Zizfereses econd-
micos del clero, Esta explicacidén supone o que el clero tiene abundancia de
bicnes econdmicas, lo que, desde la scculatizacién de los bicnes eclesidsticos
durante la ocupacién haitiana, es evidentemente falso (los bienes rafces y Ji-
quidos de la Iglesia Dominicana son absolutamente insignificantes) o gue
necesita, al menos, la ayuda material de los sectores dominantes para mante-
ner sus obras (escuclas, edificios. . . }, lo que reviste mavor verosimilitud. Con
todo, esta ayuda econémica ni es tan fuerte, ni probablemente basta para ex
plicar el fenémeno.

Otra hipdtesis pone mayot peso en la afinidad de actitudes origina-
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das por el trato con personas de cierto nivel de educacién. Fn esta hipdtesis
hallamos “sacerdotes dedicados a cultivar [a amisla(! 'dc [a class mcdm,_y ey
,pecia]mcntc de la alta clase m_ec_lia" (Bo_sc}j, J.: Crisis de la Democracia de
América en Ja Repuiblica Dominicana, México, 1964, pp. 131 y s.). Incluso
dentro de sectores cclesidsticos hay abundante critica de las relaciones de
“clientela” que favorece cierto tipo de obras, sobre todo educacionales, pero
también pastorales ( Movimiento de Cursillos de Cristiandad en algunas loca:
lidades). El presupuesto de esta hipétesis es que el trato con los sectores do-
minantes conduce a muchos hombres de [glesia a aceptar, sin critica, valores y
oncepciones de vida caracteristicos de las personas de mayor nivel egondmi-
lc0 y a participar cle su alto sratus social.

’ Se han sefialado, finalmente, razoncs, probablemente mds profundas,
de tipo intelectual o cultural: concepcidn espiritualista de Ja pastoral segin
as cuales “el Gnico objetivo de la venida de Cristo al mundo y de su muet
te fue promover su reino espiritual eierno, No hubo en él ctro objetivo”
[Rodriguez M., J.: La Misidn de Cristo fue Puramente Espiritual, El Listin
diatio, 2 de mayo de 1969); miedo mids o menos infundade a que un des-
azamiento del podet social dirigido por determinadas personas conduzca
un régimen comunista { Manifestaciones de Reafirmacidn Cristiana de 1943)

social.

155—Es posible que de esta cosmovisidn teocrdtica brote una tercera
itud ante ¢l problema del cambio social: la de ignorarlo en avas de la
jtdad y seguridad nacional. La mejor manera de comprender esta actitud, que
psiblemente sea mds bien propia de algunos de los miembros mds influyen-
idel clero nacional, es reproducir el siguiente parralo de un estudio de
ons. Polanco Brito;

La Comisién encargada de redactar el programa de la Constitucién es-
tuvo formada por cinco miembros, tres de los cuales fueron sacerdos
tes. Dijo la Comisién: “La Religion Catélica, Apostolica y Romana,
esc rico patrimonio heredade de nuestros mayores y que los domini-
canos profesan por conviccion, ha sido repuesta a su antiguo esplen-
dor e independencia. ¥l declararla Religién del Estado, ha sido con el
doble objeto de santificar con este puiblico testimonio de nuestra creen-
cia las leyes patrias, y que estas, a su vez, impriman al culto de los do-
minicanos a4 més de la veneracién a que es acreedor, todo el cardcter
de una institucién politica” (La Jglesia Catdlica y la Primera Consti-
tucién Dominicana, Santo Domingo, 1970, pp.8 v s).

' Esta dltima frase: las leyes deben dar a la Religion “fodo el cardcier de
#stilucion politica” no expresan solamente una opinién entonces bas-
generalizada sino también la necesidad que tenfa la joven srepiiblica
lizés mas amcnazada de desintegracion que las demé4s nuevas naciones
Oamericanas— del apoyo de la Tglesia. Esta concepcitn anacrénica perdu:
N hof paraddjicamente incluso entte defensores acértimos de la revolu-
61, que desean y reclaman un aval de la Iglesia en nombre de la sa-
la Patria, Por otra parte resulta evidente que esta funcién de 4rbitro
imo recurso solo pueda ejercerla una Iglesia que trata de mantenerse
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estrictamente neutral (no tomar parte} en el campo social- La razén de esta
actitud no es, pues, tanto espiritual como civica.

Esta actitud de neutralidad socia! encierra serios peligros para a uni
dad minima de la Iglesia, ademds de significar una resetva de poder politico,
imposible de defender hoy, En efecto, tanto los “profetas criticos” como los
“defensores del orden social” se sienten frustrados por un neutralismo so-
cial oficial basado mds en consideraciones de zalta politica que de estricta mo-
ral religiosa. El descuido de estas Gltimas consideraciones es stempre fatal
para la Iglesia y la expone a féciles criticas de oportunismo.,

156— De las mismas fuentes, pero de signo contrario, brota otra
cuarta actitud que lleva el profetismo, de suyo fendmeno religioso que devela
la incompatibilidad entre plan de Dios y sociedad, hasta el extremo de iden-
tificacién con grupos empefiados directamente en la remocién de la estructura
de poder social reinante. No es éste el lugar apropiado para tratar de evaluar
doctrinalmente esta actitud perceptible en ciertas ocasiones entre noso-
tros. Baste indicar que la radicalidad del profetismo escatoldgico no es facil-
mente compatible con ningdn movimiento social, obligado siempte en gran
medida a moverse en el terreno del compromiso teal, y puede llevarlo a la
prosecucién de ideales quiméricos y utdpicos, irreconciliables gon las posi-
bilidades técnicas y culturales dadas. La critica que algunos defensores de la
substancia, no del todo, del orden social actual dirigen al compromiso sacial
de la Iglesia (ver por cjem. J.E. Garcia Aybar: Cambio de Estructuras, ElS
Listin Diario, 4 de noviembre, 1969) como carente de instrumentos realistas
y aun técnicamente posibles para realizar el “cambio de estructuras” deseado,
no deja de contener una buena dosis de verdad cuando se aplica a esta actitud,

2— Consideraciones doctrinales.

157— La variedad real de actitudes eclesidsticas frente al problema so-
cial no podrd jamds set suprimida por un recutso a la docirina. Nuestras po
siciones reflejan neccsatiamente una larga serie de experiencias, por definis
cién muy personales, y el grado de nuestro conocimiento de los problemas
sociales es demasiado disfmil, cpmo para poder esperarlo. Pero ¢sta misma va- |
riedad debiera ser un estimulo para tratar de reflexionar mds serenamente
sobre nuestras posiciones y para darle en esa reflexién un buen peso a consi-|
deraciones teoldgicas, i

Para facilitar esta reflexién y teniendo en cuenta el circulo a que se di
rige este estudio, examinarcmos los siguientes puntos: tipo de religién que
debiera ser enseiiada, jdentidad del trabzio sacecdotal frente al problema 50
cial, critica a los sistemas econdmicos vigentes entre nosotros, y los mds ime
portantes principios de doctrina social aplicables a nuestra realidad.

Tipo de religién que debiera ser ensefiada.

158— No parece demasiado arriesgado afirmar que si la Iglesia n@
cumple suficientemente con su compromiso social en Repiiblica Diniini¢ana &
por una falla espititual, por una seria deficiencia en la actitud religiosa §
neralizada de sus miembros. El campo del mundo social no ha sido integrado
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eficazmente dentro del misterio de la creacién, de la iniquidad y de la reden:
cién. Esta integracién religiosa es, por otra parte, una manifiesta necesidad
apostdlica y un claro anhelo de la Iglesia.

Sin adentrarnos en cieriamente muy necesatias discusiones teoldgicas,
sino partiendo de resultados bien establecidus, trataremos de especificar algu-
nos valores y actitudes sin los cuales no es posible integrar lo social en nues-
tra religiosidad.

-

a) La actividad del hombre en la esfera “sccular”, y por lo tanto, y
asi ante todo, también en el campo econdmico y social, debe ser evaluada co-
o respuesta a un llamado de Dios a la creacidn de bienes econémicos que le
permitan no sélo superar la miseria sino dominar la tierra “Nosottos no acep-
tamos la separacién de la economia de lo humano... En los designios de
Dios cada hombre estd llamado a desatrollarse, porgue toda la vida es una
yocacién. .. este crecimiento no es facultativo. De la misma manera que la
gacién entera estd ordenada a su Creador, la creatura espiritual esta obliga
» a orientar espontdneamente su vida hacia Dios” (Pablo VI: Populorum
rogressio, 14-16). b) Todo hombre llamado por Dios a un desarrollo pleno
debe tener anlc el proceso econdmico y ante las formas de organizarlo social-

fable un conformismo con la miseria: “Dotado de inteligencia y de libestad,
“hombre es responsable de su crecimiento, Jo mismo que de su salvacidn,
; q

bermanece siempre, sean los que sean los influjos que sobre él se ejercen, el
rtifice principal de su éxito o de su fracaso: por sélo el esfuerzo de su inte f
encia y de su voluntad, cada hombre puede crecer en humanidad, valer
4s, scr mas” (Ibid,, 15}. Una religién que realmente evalde la responsabi-
del hommbre en su superacién econdmica y que no quiera compensar Ja
scria con |2 promesa de “futuros bienes eternos” no puede convertirse en
opio de la humanidad”, como, no sin razén prictica, la ha calificado el mat-
6. El conformismo econémico no cuadra en el marco de un cristianismo st
entendido y practicado. M

¢) El respeto profundo y prdctico (nacido del conocimiento de lo que
fia hombre es en si, tal como Cristo lo manifesté en su encarnacién y ense:
za) a la dignidad de cada hombre es una actitud bdsica en la religiosidad
stiana. Ll abuso del hombre contra el hombre debe evaluarse como algo
ano en el sacrilegio. En las fuentes mismas del cristianismo el respeto préc-
0 al hombre apatece como condicidn previa a la accién litdrgica y canon |
imo de! juicio definitivo sobre la realidad de lo que cada hombre vale
-'5,21 y ss;; 25,31 y ss.; 1 Juan 3,10 y ss.; 4,20 y ss.).

d} Consignientemente el crisiiano debe tener una viva conciencia an-

@ injusta opresion del hombre por el hombre. Las formas reales de esta
BESion son, casi sicmpre, muy poco concientes: “sin exclulr una eventual
ibtad de opresién se observa mis trecuentemente una insensibilidad la- '
table dc Jos sectores mds favorecidos frente a la miseria de los
D1€s marginados” (Medecllin, Paz, 5). Un clato indicio de esta in- |
encia colectiva Jo hallamos entre nosottos en la deformacién
ica del concepto biblico de pecado, redugido tantas veces a la desobe-
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diencia a una ley positiva de fa [glesia o al pecado de la carne (en cuanto
pecade de la catne y no de injusticia contra la dignidad humar}a}- Es imposi-
ble afirmar que para nosotros la “iniquidad”, es el pecado mds grave, como
lo fue para los profetas y para Cristo. A pesar de las manifiestas desigualda-
des ccondmicas, lanto en la distribucién de bienes como de poder, es muy ra- =
ro oir acusaciones como: “rengo mucho mis de lo necesario y no lo doy”,
“tenge poder econdmico y lo utilizo para destruir grupos que pueden perju-
dicar mis intereses”, “no participo en ninguna accion para enfrentar los pro-
blemas sociales del pafs”.

e) El cristiano debe actuar contra la injusticia so pena de hacerse
cémplice de ella; “Son, también, responsables de la injusticia todos los que
no actGan en favor de la justicia con los medios de que disponen y permane-
cen pasivos por temor a los sacrificios y a los riesgos personales que implica
toda accién audaz y verdaderamente eficaz” (Medellin, Paz, 18). No puede
creerse por otra parte que exista una “accidén especificamente cristiana en su
contenida”, E! cristianismo si puede crear un marco de valores de referencia
y sefialar vectores (direcciones) de accién; pero Ia especialidad de la agcién
depende de la realidad social y econdmica que no puede ser sustituida por
un profetismo simplista y utdpico en su vaguedad. Volveremos sobre este
punto al tratar la funcién especifica de la Iglesia frente al problema social.

f) Finalmente no se deberia cacr en una actitud inmanentista, como
si el campo de la religiosidad cristiana se agotase en la actividad secular. La’l
actividad secular ticne un sentido, también religioso, en st misma si se analiza
en su profundidad real, pero no puede cerrarse en si, como si Dios no llamzse
2l hombre a una ulterior profundizacién del encuentro con El. Como la tigue
za o el poder equivalen a una perversién del sentido de la vida si se erigen
en fin practicamente Yiltimo de la vida bumana, también toda actividad social,
aun religiosamente concebida, que quiera ocupar esa categosia.

159— Es demasiado evidente que las actitudes y valores agui breve-
mente csbozados no forman adn parte escncial de nuestra religiosidad. Al ha-
blar de las diversas concepciones de la religiosidad lo indicdbamos sucintas
mente. Dejando para ¢l final de este capitulo algunas recomendaciones so-
bre la manera de educar estas actitudes religiosas nos limitaremos aquf a in-
dicar gue “actitudes religiosas” no son sindnimos de “creencias”. Podemos
creer en algo sin que este algo sea forma de nuestra accién: El verdadero pros
blema pastoral no puede nunca teducirse a divulgar creencias, aunque este
paso sea fundamental en el proceso de crear actitudes y valores orientados a
la accidn.

Hacerlo supondtfa caer en un “iluminismo ilustrado” altamente pla-
ténico. Mal, que, dicho sea de paso. afecta no sélo a la labor pastoral de Ja
Iglesia, sino también —y quizds mis— a otras muchas instituciones sociales
dominicanas que descargan su energ{a en manifiestos, pronunciamientos y de
nucxlqcias, sin caer en la cuenta aparentemente, de su ineficiencia en crear agtic'
tudes. |

Identidad del trabajo sacerdotal frente al problema social

160— La extensién de las actitudes religiosas al campo de la organi-
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sacion social no significa que a la Iglesia, y por lo tanto a los sacerdotes, co-
mo “funcionatios” de ella, les corresponda competencia especifica alguna so-
bre aquella. Iglesia y Tlumanidad no son términos ni idénticos ni mutuamente
exclusivos.

La Iglesia reconoce simultdneamente la “consistencia, verdad y bon-
dad propias”, de todas las cosas, que vetan una ingerencia eclesidstica en su
estudio v regulacion (autonomia de lo creado) y la necesidad de que el mun-
do, todo tenga “una referencia al Creador”. Esta “referencia al Creador”
debe, por lo tanto, ser concebida como conciencia ds que “las realidades pro-
fanas y las de la fe tienen su origer en el mismo Dios” (Ibidem) y como
gmado de Dios al dominio responsable de la naturaleza por El creada y a la
prganizacion plenamente humana de la convivencia social {Pablo VI: Populo-
um Progressio, nn, 1416). “Referencia al Creador” no significa ciertamente
que la Iglesia, como tampoco Cristo, tenga una receta o uin sistema propio
de ella de organizacidén social,

—

161— En concreto, la Iglesia si creec poder dar a la humanidad el
sntido #iltimo de toda actividad humana {visién escatolégica), por lo tan-

mediato (la “significacion”) de esa actividad, La Iglesia propone, también
ha seric de actitudes y de valores (fundados en la realidad dz Jo gue el mun

1 de una organizacién social mds justa. Crifica, consiguientemente, otras
itudes y valores, tanto a nivel de personas como de “instituciones” y “sis-
as” (en cuanto estos favorecen determinadas actitudes), que deshumani-
y pervierten el sentido de esa busqueda (profetismo)-

- Ademis la experiencia secular de la Iglesia, presencia histdrica post-
scual de Cristo en el mundo, le ha enseiiado también la perversién de toda
ganizacion social que no encarne satisfactoriamente cierios principios gene-
les de organizacién social y las terribles consecuencias de toda renuncia a
a reflexion ética que trate de adaptar los valores a la realidad social. Den-
del marco de reflexién la Iglesia quiere recalcar la responsabilidad
4 la accidn de organizar la sociedad econdmica que Dios ha puesto sobre
onciencia de cada hombre.

162— En cambio, la Iglesia de hoy no quiere concebirse (a pesar de
nifiestas y contfnuas prevaricaciones de ese ideal) como un poder social,
directamente como “grupo de presidn”, ni “indirectamente” como suminis-
dora de una ideologia al setvicio de bien intencionados grupos sociales.
poder de la palabra, aun cnando se renuncie a todo intento de for ar la
ptacion, es ya un tremendo poder, al cual si no puede renunciar. Quisiera
itar el cjemplo de “kenosis” (vaciamiento, aniquilacién) de Cristo, quien
0lo renuncié a mucho de su poder divino en su actuacidn tecrestre, sino
bién, y de muy definida manera, a todo poder social que hubiese podido
f mds “cficiente” su obra de liberacién ¢ incluso impedir su “fracaso”. La
ibtentacion de la Iglesia, en Republica Dominicana como en otras partes,
do, es y sers la de creer que sirve mejor a la humanidad azotada por la
idad convirtiéndose en poder social que siendo fiel at ejemplo de un Cris-
imbotente y anulado como podet social, pero insobornable en su liberead
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de predicacién: “Al proclamar ¢l Concilio la altisima vocacion del hombre
y la divina semilla en que éste se oculta, ofrece al género humano la sincera
colaboracién de la Iglesia, para lograr fa fraternidad universal que responda

a esa vocacion. A
No impulsa a la Iglesia ambicién alguna terrena. Sélo desea una cosa:
continuar, bajo la guia de! Espiritu, la obta misma de Cristo, quien vino al
mundo para dar testimonio de la verdad, para salvar y no para juzgar, para
setvir y no para ser servido “(Constitucion sobre la Iglesia en el Mundo Ac-

tual, n.3), .

163— Esta actitud general de la Iglesia no debe ser irenista; la de-
nancia de la injusticia, donde se halle, lo impide. Pero puede parecer a mu-
chas personas, con frecuencia bien intencionadas, que se queda muy corta y
por debajo de la obligacién de fa Iglesia de reparar alianzas con sectores do-
minantes del pasado o del presente. Ciertamente es aplicable para nosotros
la adn timida confesién del Vaticano I1: “Aunque la Iglesia, por virtud del
Espfritu Santo. .. nunca ha cesado de ser signo de salvacién en el mundo, sa-
be, sin embargo, muy bien gue no siempre, 2 lo largo de su prolongada his
toria, fucron todos sus miembros, cléricos o taicos, fieles al esniritu de Dios.
Sabe también la Iglesia que aun hoy dia es mucha la distancia cue se da en-
tre el mensaje que ella anuncia y Ja fragilidad humana de los mensajeros a
quienes estd confiado el Iivangelio... debemos tener conciencia de cllas
y combatirlas con méxima energfa para que no daiien la difusion del Evan-
gelio- De igual manera comprende la Iglesia cudnto le queda ain por madu-
en la relacién que debe mantener con el mundo” (Ibidem, n.43).

164— l.a identidad del trabajo saccrdotal frente al problema social
dominicano sdlo puede ser ganada desde la perspectiva general de la auto-
comprension de la Iglesia sobre su misién c¢n el mundo. El sacerdote es
“funcionario” de esa Iglesia, consagrado a mantener en su vida y en su ent
seftanza la especificidad de accién de su Iglesia. La nostalgia por la participa ¥
cién del poder social, aun cuando se oriente a la lucha contra la injusticia,
es perniciosa cuando nace de una pérdida de sentido de la vocacidn sacerdotal.
El campo social de accidn saccrdotal es ya muy superior al de las posibifida:

des.

Wi o

165—FEn efecto, el sacerdote que trabaja en Repiblica Dominicana
tiene wna misién casi imposible en el esfuerzo por educar las actitudes relk
giosas frente al mundo de las que hablamos en el ndmere 158.

La reeducacidén de actitudes religiosas en un ambiente eclesidstico tan!
angélico como el nuestro es empresa bien dificil y de innegable, aunque indi
recto, alcance social. A esta misién, profundamente educadora, hay que uiia
dir la menaos agradable pero necesaria candena profética de muchas de nues
tras actitudes y estructuras ccondmicas.

166— Hay un profetismo —ecl de denuncia de actitudes personales
irreconciliables con todo auténtico humanismo y mds cuando se juzga des
una perspectiva escatolépica— relativamente poco expuesto al error y a la reae
cién violenta. La perversién del sentido practico de 1a vida por el ansia dé
dinero o de poder, por el oportunismo o por la falta de apertura hacia los prd




blemas de los demds y hacia el fin dltimo de la vida humana son realidades

B ciempre presentes en toda sociedad. Su condena en casos concretos de perso-

as en posiciones importantes dentro de la trama social puede ser, a veces,

absolutamente necesaria. Pero nadic puede negar que el verdadero problema

ho estd en la denuncia de estas actitudes sino en la creacién de otras mds
pmanas- En este campo la misién educadora priva sobre la profética,

167— Hay otro profetismo, mds expuesto, que condena en su globar
Jidad a los “sistemas sociales” imperantes o a los “presupuestos reales® en
que esos sistemas se mueven,

Cuando hablamos de “sistemas sociales” nos referimos en realidad a
modelos muy generales de formas de organizar el proceso econdmico. Pablo
VI, por ejemplo, en su enciclica “Populorum Progtessio” condena con estas
balabras el sistema social del capitalismo liberal:

“Pero, por desgracia. .. ha sido construido un sistema que considera
el provecho como motor esencial del progreso econémico, la con-
curtencia como ley suprema de la economia, la propiedad privada de
los medios de preduccién como un derecho absoluto, sin limites ni
obligaciones sociales correspondientes” (n.26).

‘ Nadie negard gue en la ingente literatura econdmica sobre la adminis-
fracion de empresas cstos tres principios aqul seialados —maximacion de ga-
hancias, concurrencia ilimitada y propiedad individual, esta Gltima en menot
rado, son el eje mismo de su construccién. Nadic negard tampoco que si el
hombte en su actividad econdmica se rige sélo, o preponderantemente, por
tos principios de gerencia empresarial se deshumaniza y forzosamente opri-
jird 2 otros muchos. No es menos cierto que la educacidn de los economis-
L en obras que tanto recalcan estos principios tiene efectos sociales facilmen:
previsibles ¢ incompatibles con el cristianismo.

Sin embargo no puede olvidarse que el capitalismo liberal, como su
pntrario el socialismo, son sélo modelos tedricos muy simplificados que no
ttesponden exactamente ni a la realidad ni incluso a [a teorfa cuando ésta
fata de ser mds comprensiva {m4s total). Ni en realidad ni en teorfa integra-
se da el “homo oeconomicus” del capitalismo, ni la supresién total de la
itad individual econdmica del socialismo. Mucho mds compleja adn es la
jacion real de una economia como la dominicana donde coexisten simultd-
mente tipos tan distintos de organizacién econémica como el familiar, el

ubsistencia digna”, el burocritico-caudillista y el capitalista, y donde
ficos, nada inclinados a favorecer la organizacién capitalista de la sociedad,
fan a nuestros sectores privilegiados poco espiritu capitalista,

Por eso el profetismo de condena de los sistemas sociales globales,
e necesario para evitar tendencias muy reales, no es suficicnte ni adecua-
30n problemas mucho m4s concretos: persecucién efectiva de sindicatos,
ntracion absurda de la propiedad rural, influjo unilateral de ciertos sec-
dominantes en Ia politica econdémica del Estado, desprecio a las orde-
Bhes burocriticas, etc., los que realmente merecen los honores de un
tismo. El profetismo reducido a la critica de los grandes sistemas so-
&5 siempre sospechoso de irrealismo y de vaguedad.
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168— Las consecuencias de un profetismo general y poco adccuade
a la realidad social son muy serias para la verdadera y legitima autonomia d.e
las “realidades terrestres” {que s¢ disuelven en vagas aspiraciones de justi-
cia totalmente “moralizantes” y quiméricas) y muy petbiciosas para la orga:
nizacién social de la economia (la falta de realismo en los fines daiia la efi-
cacia cortectora del profetismo y polariza la lucha social en torno a ideolo-
pias). El profetismo de las instituciones econdmicas es cosa demasiado seria
para ser reducido a un amateurismo moralizador. La fuente de la moralidad
es ciertamente el ser mismo y no abstracciones unilaterales.

.

Bajo una perspectiva simplemente cacacteriolégica el sacerdote debe
saberse particularmente vulnerable a las impaciencias de una utopia alejada
de la realidad creada, que, sobre todo si quiere abstraetse de la ascética de
rigutosos andlisis de las ciencias sociales, no puede sino perjudicar los esfuer
zos por llegar a una mejor ordenacién social de la economia. La posclogfa in-
dicada contra esta tendencia clerical al idealismo escatoldgico estd en el estu-
dio serio, aunque ctitico {no conformista), de la realidad y en la consagra-
cién de lo mejor de su testimonio y dc sus meditaciones a las finalidades, al
sentido y significade de los fendmenos reales econdmicos y sociales, Sin este
esfuerzo el sacerdote tiende a reducir su profetismo a una aplicacion literal
de frases evangélicas (exagesis fundamentalista) o a un llamado general a la
justicia y la paz que degenera frecuentemente en una sacralizacién de movi-
mientos y causas populistas (guerras santas). La confiscacién de la lucha so-
cial por escatélogos tmpacientes constituye un paligro de neoclericalismo a lo
Savonarola, pero aun asi insopottable.

169— Ademis de sus funciones de educador de actitudes religiosas
y de profeta responsable, ¢l sacerdote, ministro del sacramento de la unicad
—Jla Eucaristia—, debe ser promotor de la unidad bumiana. Estd busqueda
de la unidad humana excluye por definicién todo compromiso con las cau
sas de desunidn social: el abuso del poder, la injusticia. El sacerdote debe if,
sin embatgo, mas alfd dec esa lucha contra la injusticia humana y buscar cfi- 8
cientemente jos puentes —que ciertamentec nunca irdn sobre la injusticia—
que puedan unis a los hombres. El peligro mayor de esta funcidn sacerdotal 8
estd, probablemente, en creer que la unidad puede prescindic de la justician
Pero no cabe duda que la condenacién profética de la injusticia también pue-
de apartar al sacerdote de su tarea de coadyuvat ulteriormente a la unidén's
de los hombtes en torno a Dios.

Principios de doctvina social relevantes para Repitblica Dominicana.

170— Unas veces a través de una reflexién ética sobre la finalidad de
[a creacién, otras veces a través de un examen ético de la experiencia histdti
ca, ha llevado a la Iglesia a exponer ciertos principios de organizacién social sin
los cuales no patece posible la realizacién del sentido tiftimo de la humanidad
La legitimidad de este proceso es asumida sin mds en este trabajo (una buend
exposicidn de esta problemética puede leerse en: Vckemans, R.: Iglesia ¥
Munde Politico- Sacerdocio y Politica, Santiago de Chile, 1969). Baste indicat

aqui, que la Iglesia no ha tratado en su magisterio de elaborar un sistema
social campleto, sino salvaguardar ciertos principios vitales para la humani

dad creada.




171— Dos de estos principios son de capital importancia para el nio-
ento histérico que vive la Repablica Dominicana: el destino universal d
odos los bienes y la necesidad de organizaciones sociales.

La encielica Populorum Progressio ha resumido la cnsefianza de la

“Llenad la Tierra y sometedla”; la Biblia desde sus primeras paginas
nos ensefia que la creacién entera es para el hombre, quien tiene que
aplicar su estuerzo inteligente para valorizarla y, mediante su trabas
jo, perfeccionarla, por decirlo ast poniéndola a su servicio. Si la tie-
rra estd hecha para procurar a cada uno los medios de subsistencia y
los instrumentos de su progreso, todo hombre tiene el derecho a en-
contrar en ella lo que necesita. .. Dios ha destinado la tierra y todo
fo que en ella se contiene, para uso de todos los hombres y de todos
los pueblos, de modo que los bicnes creados deben ilegar a todos de
forma justa, segin la regla de la justicia, inseparable de la caridad.
l'odos los demds derechos, sean los que sean, comprendidos en ellos
los de propiedad y comercio libre, a ello estdn subordinados: no deben
estorbar, antes al contrario, facilitar su realizacién y es un deber so:
cial grave y urgente hacerlo veolver a su finalidad primera” {n.22%.

La urgencia de la aplicacién de este principio al agro dominicano es

en conocida (ver Estudios Sociales, 1968 pp. 207-213}. Aun aceptando fa
dudosa validez de los datos del V Censo Nacional Agropecuario y tomdando-
0s s6lo como indicio de la distribucién de los bienes creados tenemos un
hadro aterrador sobre el destino universal de la tierra:

Fincas de menos de Fincas de més de
50 tateas 5,000 tareas
344,851 465
5,113,976 tarcas 8,335,668 tarcas
ero de trabajadores 724,851 39,106

El hecho de que 465 fincas ocupen casi el doble de extensién que las
,851 fincas minifundistas es ya un dato bicn alarmante, Pero si se tiene
fcuenta, ademds, que el 86% de la tierra ocupada por las grandes fincas
fa muy deficientemente cultivado (pastos naturales, montes y bosques)
gue solo 299 de sus 465 propietarios (el 649 ) consideran que la agrope-
@tia es su ocupacién principal, se podrd captar el sinsentido de semejante
tibucién.

172— Desde el punte de vista pastoral no podemos limitarnos a de-
idar un cambio de la estructura de tenencia de tierra. Este cambio es ab-
tamentc necesario. Pero en su raiz esta distribucién de tierra revela una
i@ total de conciencia del destino querido por el Creador para fa tierra,
ia seria carencia de apertura hacia los problemas de los demds. Por eso
816N pastoral de 1a Iglesia no puede limitarse a denunciar la distsibucién
@ tenencia de tierras. Tiene, ademds, que revelar ¢l verdadero pecado que




alli se esconde y crear actitudes religiosas de interés por los demds. “Por
eso, para nuestra verdadera liberacion, todos los hombres necesitamos ung
profunda conversién a fin de que llegue a nosotros el “Reino de justicia, _de
amor y paz”. El origen de todo menosprecio del hombre, de toda injusticia
debe ser buscado en el desequilibrio interior de la libertad humana, que ne
cesitar siempre, en la historia, una permanente labor de rectificacién, La ori-
ginalidad del mensaje cristiano no consiste directamente en la afirmacién de
la necesidad de un cambio de estructuras, sino ex lg insisiencia en la conver
sién del hombre, que exige luego este cambio. No tendremos un continente
nuevo sin nuevas y renovadas estructuras; sobre todo, no habrd continente
nuevo sin hambres nuevos, que a la luz del Evangelio sepan ser verdaderamente
libres y responsables” (Medellin, Justicia, n-3), La misién pastoral de la
Iglesia estd expresada aqui con precisién: conversidn del hombre, que exige
cambios de estructuras.

173— El segundo principio de capital importancia para nuestra situa-
cién es la insistencia en Ia creacion de organizaciones sociales verdaderamen-

rres li ‘I te libres y populares. El mismo documento recién citado dice: “Estimamos
Ovan| | que las comunidades nacionales han de tener una organizacién global. En
25001 || ellos toda la poblacién, muy especialmente las clases populares, han de tener,
. IR a través de esttucturas territoriales y funcionales, una participacién recep
,’ 5 tiva y activa, creadora y decisiva, en la construccién de una sogiedad. Esas
refley estructuras intermedias entre la persona y el estado deben ser organizadas™
joriz[Ry 3 libremente, sin indebida intervencién de la autoridad o de grupos dominantes,
gUio - en vista de su desarrollo y su participacién concreta en la realizacién del bien™
| gam comun total. Constituyen la trama vital de la sociedad. Son rtambién la expre-§
i‘-l.qcl f‘ sién real de la libertad y de la solidaridad de los ciudadanos”. (n.7). |
e

nos I 174— La legitimidad religiosa de este principio es facil: ni la digni
aqu IJ' ‘ dad,'ni Iz solidaridad, ni la regpongbilidad de la persona en su yocacién de’
dak dominar la creacién pueden imaginarse fuera de agrupaciones voluntarfag
’ verdaderamente autdnomas, En su ausencia los econémicamente mas débiles™

son oprimidos por los més poderosos o por el Estado mismo. Una participa
cullserf cidn creativa, o por lo menos real, en las cada vez mds complejas organizacio
B cis nes econdmicas, resulta utdpica pata el individuo aislado. La existencia de nor
mas de conducta social que eviten la anomia de una sociedad y consecuente

ha
fo un mente, a la Jarga, el dominio tirdnico del mds fuerte, es impensable sin orga
Obun nizaciones que las creen y hagan respetar-

175—La necesidad para Reptiblica Dominicana de estas asociacione
es evidente. La falta de estabilidad, incluso politica, el oportunismo y €
abuso de los mis fuertes ha sido trazada directamente a la falta de organizs
ciones con verdadero poder social (Bosch, J.). La misma impresionante actiy
dad de promocidn social de las parroguias catdlicas parece orientarse mis bigs
en la Iinea asistencial que en la de aliento a grupos sociales, especialmente de
tipo sindical (Estudios Sociales, 1969, pp.1-6).

176— Por otra patte, resulta evidente que no toda organizacién cof
verdadero poder es capaz de respetar aquellos valores que dan su dignidad @
hombre: respeto profundo a toda persona, creatividad, solidaridad, respons
bilidad. . . Una organizacidn dnica con manopolio def poder social harfa i




tamente imposible la realizacin de ese ideal. Por esta razdén insiste tanto
Medellin en la promocién y creacién de grupos sociales verdaderamente popu-
Jares y responsables.

Como en el caso del principio del destino universal de los biene§, la
erdadera misién pastoral de la Iglesia no estd sélo en promuigar [a necesidad
de estos grupos (el peligro, sobre todo en el campo, de que el pueblo entre
sin conviccidn en ellos sélo “porque lo dice el Padre”, es empiricamente com-
brobable), sino en la cducacién de las raices religiosas y humanas de los mis-

177— Como en el caso de la distribucién de la tietra hay aqui razo-
fles cogentes para un profetismo realista:

Las dificultades legales y practicas y aun la coaccién fisica que se ejer-
e contra los grupos miés significativos: sindicatos, imponen con frecuengia
a denuncia pablica.

178— Finalmente una advertencia de tipo prédctico. El sacerdote no
lebe intentar jamds controlat estos grupos cuyo verdadeto valor esta en la auto-
terminacidén sesponsable. No pocos sacerdotes han hecho dafio notable a
s “asociaciones intermedias” tratando de evitarles fracasos. En palabras
el P. Arrupe en su Toma de Posicidn de la Compaiita de Jesds en América
tina ante los Problemas Sociales: “La verdadera reforma social tiende a dar
gada uno ocasién de realizar la perfeccién y plenitud de sa persona humana
sreitando su responsabilidad y su iniciativa. Es injusto un orden social que
ace posible el ejercicio de la propia iniciativa y responsabilidad, confor:
a [a dignidad humana, aunque este orden social fuera tal que asegurase
tetribucién monetaria justa y equitativa en si... El remodelar la socie-
de una manera mas justa, mds equitativa y humana, afecta mas hondamen-
Jue a nadie a los pobres, a los obreros ,a los campesinos... Nadie debe
tituirlos en las decisiones bdsicas sobre sus propios intcreses, #i siquiera
la excusa de hacerlo mejor que ellos. Aconsejarles, formatles, orientatles,
jalmente a sus lideres, si; suplantarlos y decidir por ellos sin su expreso
entimiento, no. Esta suplencia. .. no armoniza con la justicia social cris-
4. En ultima instancia la nucva sociedad que anhelamos, #o es meramente
sociedad en [z que cada individuo posea sencillamente mds bienes y mds
icios, sino una sociedad en la que cada individuo consiga realizarse mas
O persona humana y en ese sentido no sélo tenga mis, sino que sea mis”
tudios Sociales, 1968, p.4).

econmendaciones pastorales.

179— En este tltimo apartado intentaremos exponer ¢l fruto de la ex:
icia de personas que han trabajado varios afos en la promocidn social
ficana, con la esperanza de que puedan ayudar a arientar el trabajo préc-

Jastoral de crear actitudes sociales deseables. En forma esquemitica
08 primero algunos principios de accién mds bien negativos; después
Eemos las actitudes en las que habrfa que hacer hincapié y, por dltimo,
temos un breve modelo de accién social.
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J 180— Una serie de principios muy fructuosos para saber lo que #o
o debe hacerse seria:
Lt o

a) El sacerdote no debe dirigir (directa o indirectamente) #i controlar
lac organizaciones sociales o econdmicas. Su presencia en tales con
diciones impide, cspecialmente cn medios de cultura “tradicional”
o de “pobreza”, que las personas integrantes de los grupos tomen
verdadera responsabilidad de sus decisiones y resulta, por lo tanto,
~ altamente ineducativa. Ni la inactividad ni el pcligro de fracaso
son razones validas para que asuma una funcién rectora. El sacerdor

#

:?

Y

ik '2‘ x te es, por su misma cultura, casi siempre ajeno al grupo y debe per-

racion g || manecer, por lo tanto, fuera de él sirviendo de promotor extcrno.

1) \ . - . .
| b} E! sacerdote no debe “sacralizar” movimientos, grupas o accio-

nes por justas que scan sus aspiraciones gencrales, Toda institucién
concreta y todo grupo envuelve neccsariamente opciones distintas
perfectamente compatibles con un sentido cristiano de la vida. Una
cosa es apoyar en sentido general y otra canonizar totalmente cuan:
| to un grupo o accion intenta hacer.

¢) La accién ecducadora del sacerdote no debe reducicse a “instruit”,
| “concientizar” o “predicar”. La comunicacién de ideas generales
[ no basta jamds sin su aplicacién a la realidad concreta, para cambiar
! actitudes en personas adultas. Si no se parte de la realidad se cany
il ! bian solo las expresiones verbales o emocionales. '
d) Hay que tener pénico de “dar” cosas, servicios, etc. En casos ex-
tremos el “dar” puede ser necesario; pero lo verdaderamente efis
caz es el “alcanzar”. Con frecuencia los edificios que levanta el s
cerdote son el mejor indicio de un trabajo mal orientado desde el
i punto de vista de cambiar actitudes. N

¢) El sacerdote debe evitar fomentar actitudes opuestas 1 sus or
‘ ganizaciones eclesidsticas y en las instituciones sociales que fomen
ta. La dependencia y autoritarismo “eclesial” frustra actitudes d
iniciativa y de responsabilidad social.

=
=

181— Un breve catdlogo de actitudes sociales deseables entre nosa
tros abarcarfa:

a) Ante todo la wiciative econémica y social- La iniciativa no signifi§
ca cambiar por cambiar, pero si presuponer que el cambio de métodes
y finalidades, cuando pace de un examen realista de las posibilidades
da resultados positivos. Educar la iniciativa supone dssarrollar la imag
ginacidn (si cambio tal cosa, qué puede suceder). '
b)No como contrapartida a la iniciativa, sino como su misma basé
hay que inculcar verdadera “pasidn” por el realismo. En realidad a0
hay nada mds infecundo y mondtono, especialmente en el campo eco
némico, que el idealismo., La inclinacién estética de los pueblos la
nos haciz expresiones altamente “idealistas” {justicia, solidaridad. -
ha causado, demasiadas veces, un inmovilismo estéril. En especial, ¢0
viene recordar que los problemas econdmicos de los sectores mds m
ginados no se curan con farmacopea verbal. No podemos olvidarn
demas, que e! idealismo utdpico es una bien demostrable deformacts




profesional tanto del eclesistico como del intelectual. Realismo no
significa, finalmente, conformismo con l!a realidad existente, sino
diagnéstico correcto, posibilidades, medios y fines teales.

c¢) La responsabilidad que Dios ha dejado al hombre, aun para decisio-
nes contrarias a2 su mismo interés, implica una fuerte dosis de indepen:
dencia personal, La dependencia ciega de costumbres y caudillos so-
ciales no menos que de empresarios tiene que set superada paulatina-
mente por medio de una critica respetuosa, aunque no necesariamen-
te destructiva, de todas las costumbres enraizadas en la tradicion.

d) Hay que recalcar el impacto de toda accién u omisién sobre los
demés y tratar asi de fundamentar la responsabilidad frente a elios.
Responsabilidad mutua no significa altruismo “desinteresado”, sino in-
terrelacién de inteteses econdmicos y sociales- Sin este sentido de res-
ponsabilidad mutua las organizaciones sociales se debilitan hasta la
extincidn,

e) La perversién oportunista del sentido de la actividad burocritica,
especialmente estatal, fundamenta la necesidad de tecalcar el estricto
cumplimiento de la letra y del espirity de las normas administrativas
y procesuales. Si algo debieta estar enraizado en la conciencia social cris:
tiana es el respeto escrupuloso del manejo de fondos, del poder y de
las normas estatales que tratan de asegurar el bien de la comunidad.

182— Aunque no sea [Ggicamente necesario indicarlo, puede que no
sté de miés insistir en que, en medios socicecondmicos tradicionales, las acti-
ades anteriormente ennumeradas no pueden surgir “de repente”, ni ser im-
Bestas desde arriba. Precisamente por conllevar un muy serio cambio en ten-
feneias culturales profundas exige la educacidn de nuevas actitudes un perfo-
@ relativamente largo para ganar aceptacién sobre la marcha y mucho respe-
0 hacia otras costumbres y valores,

delo (Mecanismo) de trabajo en la promocidn social (P. José Llorente).

183— Perspectiva propia del trabajo sacerdotal es el “sentido” de las
tudes anteriormente descritas. La formacién prictica de estas acti-
des recibe el nombre de promocién social. La promocién social es obra del
dadano, no del laico ni del sacerdote en cuanto tal. Esto no quiere decir,
upuesto, que estén excluidos de ella.

- El problema concreto de la promocién social es crear organizaciones
ide los ciudadanos desarrollen nuevas actitudes y creen verdaderas organi
ones auténomas que no sean meros apéndices del Estado.

184— El-primer aspecto que dehemos considerar es la forma cémo
ambia la conducta social. Se han ideado dos métodos. Uno es directo:
medio de la “propaganda” se intenta cambiar los valores de los compo-
it€s de la sociedad, lo que llevarfa a una nueva conducta social. En los li-
especializados en la materia se advierte que este método es muy poco e
. Hay estudios donde se dice que la captacién de valores llega a sélo
0. La raz6n principal reside en que las formas verbales se captan se-
§ esquemas mentales propios. Camo estos esquemas mentales obedecen
§ valores no se recibe el mensaje en el sentido del que lo envia,




‘machis}
racion

esposa
‘poblar
sarroll
| los nu
correq
')2500"] ]

| cefle ! .

| torid "
{ curo
f e
k'a al !
qelc o
] nos}'
aqu] 7.
| dat ¢
‘en | to]
o feis
na
lcoun
“pun
l.' Dre
1

-

\ ias
| J4Iraq

la
Sma
en

\
‘.
|

)
|
i

0176

El otro método es indirecto, pero més fecunde y eficaz que el ante
riot. Consiste en cambiar directamente los patrones de accion y las formas
de conducta actual del grupo. Procediendo de esta forma, por actos repetidos
distintos segin la situacién, se crean insensiblemente nuevos valores cultura-

les v, a la larga, una conducta social general nueva.

185— Este segundo método requiere una educacién especial y delica-
da. No hay esperanza alguna de poder realizar este trabajo por medio de la
educacién individual de cada persona. Este trabajo tiene que realizarse por
medio de grupos. Desde un principio, adeinds, el trabajo con estos grupos de-
be itse realizando con actos concretos, reptesentativos de las nuevas actitudes.

Dento de este sistema los grupos necesitan lideres entrenados en lu
delicada misién de actuar directamente sobre el grupo.

El mecanismo bésico es, pues, grupo v lider. ,

186.— Sobre el grupo #o debe actuar directamente el profesional o el &
técnico, sino el lider “natural”, “nato”. Los técnicos y profesionales no dejan
de tener una tarea propia, sino que trabajan con el lider y éste con el grupo.
Antes de pasar adelante en esta explicacién deben quedar bien claras las ca-
racteristicas de este lider “natural”, o “voluntario”, como, por traiarse de
personas que no son pagadas para realizar su labor, lo llaman otros.

El lider “natural” vive en la comunidad o en el batrio de la misma
forma que los demds. A juicio de los demds es, sin embargo, la persona im.
portante, a quien tienen confianza, Esta preponderancia »o se la da el hecho®
de poseer tierra o bienes de fortuna o cultura sino el haberse dedicado al ser
vicio de los demds y el prestar seryicios. Por esta razén, y porque habla el
lenguaje de ellos, se ba ganado la confianza de sus compafieros. Ellos son log
verdaderos lderes representativos de [a comunidad: Al pueblo se le habla
por medio de estos lideres y se lc conoce a través de estos lideres.

En la actualidad estos lideres son casi inexistentes en nuestro medio.
A veces tenemos personas que trabajan en instituciones sin recibir retribu-
cién y ya por este s6lo hecho se les llama lideres “naturales”, “voluntarios”s
Con mucha frecuencia, sin embargo, se trata de personas desenraizadas de
su medio, que aspiran a ganarse un puesto en el liderazgo profesional pagado
y asi implicitamente, a dejar su medio. Los auténticos lideres naturales so
uno mis de la comunidad a la que representan y a la que van organizando

187— Siendo estos lideres casi inexistentes en Repiiblica Dominicana,
aunque van apareciendo lentamente, tenemos dos problemas fundamentales:
el de descubritlos y el de hallar la forma en que realicen su trabajo.

Se los debe descubrir en la acciém en medio de las organizaciones pos
pulares de una comunidad. Por eso una comunidad debe ir teniendo una sé
rie de actividades no impuestas, sino realizadas por ella misma, donde pue
dan manifestarse esos hombres. Y hay que estar atentos a su nacimiento y s
betlos distinguir de los antiguos lideres basados en la propiedad de la tierts
en el comercio intermediario, en Ja cultura, en el antiguo poder. .. Siendo,
por otra parte, estos lideres gente popular, hay que crear instrumentos pas
irlos mejorando y para evitar que se ahoguen en sus propios errores. Estos ifi

|




trumentos deben adaptarse a su forma de trabajar. Los‘Ifdgrcs naturales tra-
bajan con sus vecinos por medio de grupos en las organizaciones que van fia-
ciendo en la comunidad, Los lideres naturales no hechan discyrsos, sino rea:
lizan en grupo obras de comunidad. Ellos planifican con la gente y realizan
esos planes desencadenando la participacién y propiciando la iniciativa de los
vecinos- Por lo tanto realizan el trabajo sobre cosas concretas y en unpa forma
distinta de como se venia haciendo basta ahora.

188-—- Los lideres, que wgn surgiendo asi, sc mantienen y se realizan
su grupo actuante. Trabajan désgrrollando la iniciativa del grupo, lzj pat-
cipacidn y la responsabilidad comin. Asf van apareciendo nuevos subll(:lcres
Inuevos grupos con diversas actividades. Como estos lideres son “funciona-
es” {es decir, se mantienen y desarrollan en un trabajo especifico), son var
Hos los grupos que deben aparecer en una comunidad segin las diversas ta-
as: cooperativas, construccién de caminos vecinales, mejoramiento de fa
sricultura, amas de casa, alfabetizadores... Un sélo lider ni puede, ni debe
alizar todas estas funciones.

189— Si estos lideres no son cuidados y educados, insensiblemente,
or el influjo de la cultura en que viven, tenderdn a comportarse de la misma
nera como lo hacen sus conciudadanos y los lideres cldsicos de gorte
dillistico y oportunistico. Es necesario, por eso, educarlos continuamente
5t personas experimentadas en las nuevas actitudes que se quieren implantas
1 la sociedad.

190— De esta forma construimos una pirdmide: grupos y subgrupos
a base, sublideres en los escalones intermedios, y en la ciispide lideres de
es. Todos ellos actuando. Fuera de la pirdmide estdn las personas ajenas
proceso, pero que lo ayudan como téenicos, educadores, promatores. Estas
sonas ayudan desde fuera el mantenimiento de esta estructura pero no
tan directamente sobre el grupo, que es tarea casi exclusiva de los lideres,
0 sobre los lideres ddndoles téenicas e ideas pera realizar mejor su trabajo
prendiendo de ellos el conocimiento de las gentes.

191— Para visualizar de alguna manera lo que hemos dicho, presen-
nos un modelo de esta forma de hacer el trabajo: ¢l de Comilla, extensa
de Pakistdn, donde 1a experiencia con este método arrojé muy buenos
altados.

Primero se crearon actividades en la comunidad para que hubiese vi-
grupo, discutiendo proyectos y su realizacién, estudiando problemas y
dluciones, explicando el nueyo sistema de vida- Esto lo produjeron agen-
Xteriores a la comunidad, como promotores. La finalidad nica era descu-
0s nuevos lideres.

b Tras este proceso los grupos de las comunidades eligieron a sus lideres.
¢ procede previamente con este tipo de actividad, hay el peligro de que
ojan los lideres antiguos nacidos en otras formas de vida. Sin esta pre-
0n el proceso democtitico terminaria en la cleccién de lideres repre-
Wos de otras formas de vida.
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namiento donde recibieron un curso bdsico muy breve.

Gon estos conocimientos rudimentatios los lideres volvieron a sus
comunidades, donde siguicron en su trabajo normal dirigiendo las nuevas

organizaciones que iban naciendo.

Semanalmente regresaban por un dia al centro de adiestramiento, don-
de residfan los técnicos y funcionarios. Ellos aportaban los problemas y difi-
cultades que se encontraban en sus comunidades; se discutfan soluciones y se
ensefiaban tedricamente Jas técnicas y teotfas requeridas. Se comenzé por un
tipo de organizacién, la cooperativa, pero ¢l sistema se fue ampliando de la ‘
misma forma a amas de casa, tractoristas, alfabetizadores, planificadores de

familia. . .

Con los conocimientos recibidos semanalmente volvian los lideres a
sus comunidades, donde por medio de reuniones de grupos comunicaban a
los demds sus conocimientos en discusiones del trabajo, de los planes y de los
proyectos de sus organizaciones. ]

Los lideres no recibieron retribucién especial. Se suponia que segufan
viviendo de su trabajo. Se les pagaba sdlo el viaje, la estancia en el curso (27 8
pesos anuales) y el 19 de los préstamos que recuperaban las organizacio:
nes cooperativas- El financiamiento procedia de la organizacién central y dl-
timamente de las organizaciones de base.

192— Un sistema de trabajo ast concebido podria cambiar el esque-
ma utilizado hasta el presente en nuestro trabajo de Iglesia en la ayuda del
desarrollo. ¢Cusl podria ser la actitud de la Iglesia?

En primer lugar aceptar este nuevo tipo de trabajo y pensar en qué
forma se puede injertar en el mismo. En este momento de la ciencia social, en’
efecto, ésta es [a forma correcta de trabajar, Y reconocer que la forma pater
nalista, como lo hemos realizado hasta ahora, ha sido incorrecta, Aceptar que:
todas estas instituciones nacientes bajo esta nucva forma de trabajo, son par
te de la sociedad civil y no propiedad de la Iglesia. Pero como nada humang
es ajeno de la Iglesia, puede y debe estar presente. ¢Cémo?

Los sacerdotes pueden con su cultura ayudar mucho en la formacién
de los lideres —no en la realizacién de las obras, que es responsabilidad de
la comunidad por medio de sus diferentes organizaciones. Al principio el pro
ceso parece lentro, pero después cobra velocidad vertiginosa.

No se nos oculta, por otra parte, la grave dificultad que tiene el s2
cerdote por la forma como hemos actuado hasta el presente, imponiendo det
cisiones a la comunidad, por la formacién autoritaria que hemos rectbido et
nuestra forma de vida y por nuestro tipo de cducacién.,

En el primer paso del proceso, crear actitudes grupales para descd
brir fos lideres, la preparacidn del sacerdote puede sei de gran ayuda, Tam
bién puede ayudar mucho, si comprende el proceso que estd desarrolldnde
en la comunidad o en el pafs, y actia de animador y de catalizador, creand
conciencia con sus palabras y orientaciones, alentando a los Iideres y organis
ciones que van apareciendo y siendo critico constante y ecuinime de tod
las desviaciones que vayan surgiendo.
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El laico comprometido con la Iglesia debe estar presente en este
proceso v de sus filas deben ir saliendo los mejores lideres nativos y los
animadores de las organizaciones que vayan naciendo, no para ponerlas al
ervicio de la Iglesia, sino de la comunidad. Incluso pueden tener su propia
ganizacion apostélica donde profundicen su motivacién y visidn cristiana
2 donde discutan, también bajo esa luz, la nueva situacién y la nueva forma
de trabajo, para ver cémo la pueden ayudar y animar, no “cristianizar”.

Obviamente este método de trabajo nos va a ¢bligar a perder ciettas
nstituciones eclesiales inhabiles para acomodarse al nievo estilo de vida que

193— La promocidn de grupos sociales aqui propuestas debe ser com-
lementada con algunas indicaciones sobre una manera préctica de desarro-
it el sindicalismo agracio- No hay duda alguna que existe una larga serie de
as reales para promover organizaciones rurales rcivindicativas: el proble-
2 de la distribucidén de la tenencia de tierras, el de los salarios agricclas, el
protestas contra malos servicios pdblicos. .. Sin embargo, como hemos
dicado anteriormente, el sindicalismo rural lleva un ritmo muy lento de
lecimiento. L.a explicacién de la erénica debilidad del sindigalismo agtatio pu-
ra estar en que no se ha elaborado un concepto operacional para el campo
ha tratado de calcar, sin mis, el urbano. Esta copia es sencillamente irrea.
ble: ni los campesinos pueden, por ejemplo, cotizar al sindicato, ni deben
cetlo, dada su extrema debilidad econémica y su necesidad de financia:
into; muchos de sus problemas no son conflictos con un patrén concreto
o con el Estado o sus organizaciones prommocionales, La mayoria de los sin-
atos agrarios se han caido, consiguientemente, o por falta de trabajo rea-
ta al no saber qué hacer, o por haber originado y promovido otras institu-
fies que, por necesidad, interesan més a la comunidad y asi los suplantan:
berativas, caminos vecinales, escuelas. .. Y, sin embargo, una organizacién
dicativa es absolutamente necesaria si se quiere crear la base econémica
a para poder desarrollar permanentemente las otras instituciones.

L 194— A titulo de sugerencia —faltan entre nosotros ejemplos que
gestren la eficiencia de lo que vamos a proponer— presentamos un mode-
je serfa coherente con 1a promocién social anteriormente descrita:

a— El sindicato campesino se compondria de un grupe reducido de
personas en cada comunidad, cinco, por ejemplo. El sindicato no
harfa ningtn esfuerzo por ampliar sus micmbros; las otras perso-
nas de la comunidad serfan mds bien miembros informales del
mismo.

Sus funciones especificas serfan: —canalizar todos los aspectos
reivindicativos de las diversas instituciones existentes; —mante:
ner vivo el espfritu reivindicativo de la comunidad. Para hacerse
sentir en ella tendrfan ciertas actividades de masa (tres o cuatro
veces al afio); -—ser el motor para la creacidén de instituciones
nuevas y necesarias.

Este comité, basado en la comunidad, no deberfa ser el organisma
superiot de la misma, sino el mecanismo aceptado por las institu-




ciones para canalizar sus reivindicaciones. El sindicato no setfa
por lo tanto una “supetestructura” de las organizaciones, ni ten-
drfa funciones generales representativas de las mismas; strfa mds
bien el 6rgano utilizado para hacer sentir sus aspiraciones y pro-
testas a nivel superior. Este punto es de capital importancia
prictica: en nuestra cultura la tendencia a representar a toda la
comunidad es un mal ingénito a las instituciones que, en fa pric
tica, reduce enormemente su eficacia. Resulta, en efecto, muy
dificil que esta representacién total sea realmente aceptada. En
su ausencia la representacidn es puramente vetbal y se manifies-
ta como tal precisamente en los momentos en que més se desearia
un apoyo conciente y enérgico de la comunidad.

d— En aguellas comunidades donde no existen organizaciones el sin:
dicato rural serfa el encargado de crearlas. A medida que éstas
vayan naciendo, el sindicato irfa moviéndose hacia la estructura

anteriormente descrita.

195— Con este modelo se lograrian dos cosas: encontrar trabajo a los|
sindicatos campesinos, gue muchas veces mueren por no saber qué hacet, y, so-
bre todo, encontrar una localizacién exacta donde puedan servir las neces
dades reivindicativas de la comunidad. El tiempo ird diciendo después hacig
qué tipo més definido de organizacién se dirigiran.
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