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Introduccion

“¢ Enqué coyunturas nos volvemes inocentes? ,COmo revela esa inocencia
no sblo nuestros sesgos sine, lo que s mas importante, fa forma misma de
la cuttura qus tratamos de comprender?”'

Esa condicitn de supuesta inocencia la experimenté en el transitar
dia a dia por una calle que me resultaba desconectada de hechos
culturales, de locus antropolégico y de espacios de interaccion. A pesar
de haber vivido 5 afios en esta calle, ne es sino en estos 3 meses que
descubro la inmensas manifestaciones de procesos articutados y
desarticulados a este pequefio espacio, en que se mezclan ritualizaciones
y no-nitualizaciones, que pueden responder a dindmicas de difuminacién.
Estas dindmicas pueden fortalecerse dia a dia, o desaparecer y volver
aaparecer.

Sin embargo, no hay tal inocencia, creo que en mi socializacioén y
en mis patrones culturales funcionaba una percepcion de la calle como
untrozo de asfalto donde transitan los vehiculos, las personas. La habia

" Antrop6loga. Ha sida coordinadora de Formacién e Investigacion del Comité
para la Delensa de los Derechos Barriales. Es prolesora de |a Pontilicia
Universidad Catolica Madre y Maeslra.

Kaparow, Miriam L. "La exaltacidn de (o iransitoric. Gitanos en Zaragoza“.
Antropolagia No. 8, Octubre 1994, p. 86.
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convertido en un simple espacio fisico, inocuo desde mi visién
posmoderna, no necesariamente plasmada en la dinamica cotidiana de
la gente del barrio que vive en sus alrededores. Resulta que luego de
estos cortos meses de observaciones diarias, me doy cuenta de que la
calle no es inocua, que en ella se genara un proceso cultural que se
reproduce en formas mezcladas que se adhieren a la vida cotidiana en
multiples dimensiones .

Ese rasgo del espacic-calle, me revela un replanteamiento del trabajo
que en principio no tenia claro. En el disefio habia articutado un proyecto
en relacién a un analisis de actividades. Al adentrarme en el proceso de
trabajo de campo y de analisis redefini desde una perspectiva de
“traduccion™ la dimensién del trabajo. Me di cuenta que el espacio-calle
resulta el eje de interaccion para la localizacion y el andlisis def contexto
del ocio.

Al plantearme realizar un estudio sobre la ritualizacion de las
actividades domingueras en la calle donde vivo, del barrio la Altagracia
de Herrera, me proponia abordar las manifestaciones de la ritualizacion
del ocio que se expresaban de modo distinto los domingos en comparacion
con los demés dias de la semana. Consideré una serie de preguntas
hipotéticas abiertas, formuladas en el predisefo, como son :

2 Se convierte el domingo en el escenario de actividades ritualizadas
enlacalle?

¢ Tiene el domingo una significacion de espacio ritual de fiesta para
los moradores de la calle?

¢Las actividades domingueras son actividades rituatizadas en
proceso de difuminacion o se fortalecen cotidianamente?

, Mientras que el procedimiento derivalivo praetende una orientacién hacia los
datos partiendo de las redes conceptuales, el procedimienio de la traduc-
cion prelende gsnerarlas en el seno de la labor eilnografica. Por ello, desde
esla segunda aproximacién el trabajo de campo se concibe como un proce-
$0 de construccion de los supuestos conceptuales, que se conforman sobre
la marcha de la investigacidn, En los lérminos de Frake, * tanto las preguntas
¢omo sus respuestas tienen que ser descubiertas en la cultura de la gente
que se esla estudiando” { Frake, 1969:123)". Cruces, Francisco, Diaz de
Rada, Angel. " Traduccion y derivacién sobre el lenguaje conceptual de la
Antropologia . Aniropologia No 1, Oclubre 1991, p. 99.
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No sé si las respuestas e interpretacion del fenémeno desde esa
perspectiva logran una articulacion lo suficientemente conclusiva en gl
estudio. Me parece que el tema remite a mas preguntas que respuestas
e incluso a la posibilidad de redefinir los puntos de partida.

Al replantearme la dimension espacio desde la perspectiva que
plantea Augé?®, logré localizar el andlisis de la ritualizacién y su
difuminacion desde el sentido de la interaccidn . Aungque mantengo la
cuestionante de si se puede considerar en estas interacciones una
presencia explicita de ritual o, si esta difuminado, ¢ si, en el mejor de los
casos, hay una mezcla de ambas cosas .

El caracter de la ritualizacion es voluble, a veces amorfo, se
pierde en él la temporalidad y la constancia. L.a respuesta al problema
es en si difusa .....

El andlisis ha resultado un constante replanteamiento y reinicio, en
todo el proceso del estudio, lo cual me ha supuesto reconsiderar mis
patrones de temporalidad y las categorias que me parecian consensuadas,
como fiesta, ocio, y espacio, que al analizarlas en el contexto de la
calle, y de su interaccion, cobran sentidos distintos.

"Un ejemplo notable lo ofrecen las refiexiones de Leach sobre |a naturaleza
normativa de los eventos culturales, que los hace escurridizos a cualquier
tentativa normalizadora. La cuttura se dira, es un juego cuyasreglas resultan
indisociables del sentido que su puesta en practica adquiere para los propios
agentes socioculturales.™

Me parece importante denotar que este trabajo ha sido dificil en su
abordaje etnografico-antropologico, porque mi condicién de antropodloga
que vive en el lugar le da un matiz distinto al rol de antropologo que esta
alejado de los procesos, y que tiene un contenido mas intenso de
extrafiamiento. Ha resultado entonces en términos metodolégicos:
aprendizaje, interpretacion y, sobre todo, traduccion. No sdlo el hecho
de vivir en el lugar produce este matiz distinto, sino también la presencia
de las pautas culturales implicitas en las relaciones cotidianas, las cuales
he tenido que releer y traducir, € incluso autoleer, para interpretar.

. Augé, Marc. Los No-lugares. Espaclos del Anonimato. Una Antropolo-
gia de la sobremodernidad. Editorial Gedisa, Barcelona, 1995.

' Cruces, Francisco, Diaz de Rada, Angel. “Traduccidn y derivacién sobre el
lenguaje conceptual de la Antropologia“. Antropologia No. 1, Oclubre 1991.
p. 87.
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El extrafiamiento en este caso tiene matices y puntos de partida
entremezctados, a diferencia de si hubiese estudiado el fenémeno en
otro lugar, aunque no se produce en mi una interaccion cotidiana intensa,
ya que el lugar funciona mas como mi sitio de residencia.’

Lo festivo ¢ Estaritualizado o difuminado?
¢{Entra el domingo en esta caracterizacion?

“De aniversarios, efemérides y commemaoraciones se construye un
calendario. Un calendario es el eje de una cultura como gjercicio de la me-
marnia. No es simplemente uninstrumento para fijar la memoria, es dedir, algo
previo ala localizacion temporal de 10s acontecimientos, sino que es tanto
mas resultado del ejercicio de la memoria, construido por tanto con
acontecimientos, localizados temporalmente, que se convierten en restos
del pasado para ordenar el presente y configurar el futuro”®

“Pero porotrolado los pueblos distibuyen el dia en partes nonecesaniamente
coincidentes. La semanay el mes son consideradas unidades de tiempo
generalmene coincidentes. El 'fin de semana’ notiene lamisma duracion en
unas y otras zonas, ni para todes 10s grupos sociales y 10s individuos
integrados en instituciones. Las actividades institucionales, las econdmicas,
las de ocio estan sometidas a diversos tipos de distribucion estacional”.”

Este aspecto de la relacion de la cultura con el tiempo me parece
importante para el analisis de las actividades domingueras en una calle
del barrio la Altagracia de Herrera.

Cuando diserié el estudio estableci la categoria de domingo desde
mi concepto cultural de la semana. La distincién de ias unidades de
tiempo y su separacidn no es asunto solo cronolégico, implica también
su significacién. Estaba teniendo como supuesto que esta categoria de
domingo, y su significacién cultural, es “universal”. Resultd distinta sin
embargo la simbologia del domingo para las personas de la calle en
comparacion a la que yo tenia pre-definida.

. En este sentido hay un cierto contraste-extrafiamiento pues mi analisis tiene
punios de partida culturales dislintos, y la interaccién mia con el lugar se da
desde upa condicion de residencia con matices de modernidad.

¢ Velasco, Honorio. “ Sugerencias para una comprensién de la cultura como
memoria”. Antropalogia No 8, Octubre 1994. p.124
Ibldem. Velasco, Honorio. p.126
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La ruptura domingo-dias de semana no es contrastante. Incluso no
hay una clara demarcacion entre el significado del domingo como dia de
descanso o dia de fiesta y los demas dias. Al preguntarle a algunas
personas sobre qué diferencia veia entre el domingo los demas dias de
la semana, éstas explicaban: “no se hace nada de diferente”; “yo no
siento diferencia“.

La temporalidad como tal para la gente no implica la diferencia,
sino las actividades, y aun asi, para las mujeres y para algunos nifios, el
domingo noimplica cambio de actividad. Tienen que realizar las mismas
actividades que los dias de la semana, segin ellas explican: “yo me
quedo en la casay limpio, cocino®.

Es probable que la no-ruptura contrastante entre domingo-dias de
la semana se deba también a una no-ruptura ocupacion-ocio, o a una
ausencia del ocio separado de la ocupacion con cualidades distintas.
Los Domingos se convierten en un dia en que las mujeres trabajan® (la
duena del sal6n, la duefia del colmado), para algunos hombres también
(duenos de colmados}, y para algunos nifios por igual (el caso del
limpiabotas).

Tan ocasicnal e inestable es la situacion ocupacional como el ocio
mismo, per tanto el domingo refleja esta ocasionalidad de mezcla trabajo-
ocio, que también se produce en los dias de la semana.

Cuando entras al barrio el domingo te da sin embargo la sensacion
de cambio y ruptura en relacion a los otros dias de la semana, sobre
todo en la tarde.

Pero esta percepcion del tiempo y del fin de semana como ruptura
cronolégica y temporal no tiene la misma significacion en la gente, por lo
menos no lo expresan asi. Lo que hacen los domingos, y los sabados,
es casi igual y se coloca casi en la misma dimensidn de los demas dias
de la semana. Incluso después de varios meses de observacion percibo
gue la diferencia no es tan tajante a como la entendia en un principio.

’ El trabajo de la mayoria de las mujeres es el lrabajo doméstico del cual nunca
se separan. Aunque en los patrones cullurales manejados en “nuestro” (me
incluyo porque 1ambién fui socializada con esta simbologia} contexto el tra-
bajo doméstico no es trabajo porque no es remunerado.
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Las actividades que se desarrollan los domingos son las mismas que se
desarrolian algunos dias de la semana en las tardes, después de las
5:00 de la tarde, con una diferencia de extension (mayor cantidad de
horas) e intensidad.

Para mi, la sacializacién del domingo y su significacién cultural,
suponia que, como dia de “fiesta”, es un dia en que te levantas mas
tarde, no es de trabajo, no tienes que estar lista tan temprano ... Sin
embarge las mujeres de la calle estan levantadas los domingos desde
las 6:00 a.m., como todos los diasy van amisa alas 7:00 a.m.

Esta actividad de ir a misa aparece como una de las actividades
formales ritualizadas, con toda una simbologia cultural mezcladga con
patrones y pautas de diferenciacion de valores-ethos cultural.

Este elemento me parecié chocante desde el inicio del trabajo: los
domingos son dias de actividad rutinaria para las mujeres del barrio,
cocinan, limpian, lavan la ropa, la diferencia estriba en que van al salon,
y van a misa. L.a gente, sobre todo las mujeres, y algunos hombres
desempleados, estan todos los dias en su casa. A pantir de las 5:00-
6:00 oyen miisica, se sientan en las aceras y en la calle a hablary a
beber cerveza. El domingo y el sabado a partir de latarde la actividad se
intensifica.

“Un ritual es claro un ejercicio de memoria.Los ritvales no solo distinguen
los tempos, los enlazan; y no soko enlazan secuencias inmediatas de fiempo,
sino también alejadas en el tiempo, & incluso anticipan secuencias aun no
sucedidas".®

La presencia de la memoria es dificil de constatar en el discurso;
en la memoria de la gente no tiene por qué estar lo que hacen en sus
momentos de ocio, o no tienen por qué manifestarlo oralmente. Esta
supuesto. El contenido implicito de lo que se hace en los momentos de
ocio, los domingos v los demas dias de la semana, denota una dimensién
ritualizada de los mismos.

Mediaciones de control social en los domingos

Me parece intersante destacar cémo se permea el tiempo en

o Velasco, Honorio. “Sugerencias para una compransion de la cullura como
memoria”. Antropologia No 8, Octubre 1994 p.128.
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relacion al control social. Plantea Velasco, ' que sobre todo las mujeres
tratan de presentarse con una identificacion clara de un orden en el
calendario ajustado a las normas culturales, donde la iglesia tiene un
papel predominante.

La asistencia a misa los domingos aparece como un elemento des-
tacado, incluso se pretende establecer explicitamente su participacion
en ella como una forma de legitimar la participacion o asuncién de la
norma.

Las mujeres tratan de hacer ver que van a misa todos los domingos,
(aun cuando no van''). Se expresa en el discurso de “por supuestoir a
misa", una manifestacion del simbolo de control social que ejerce la
iglesia sobre todo en la poblacion femenina. Los hombres no mencionan
el ir a la iglesia-catdlica, y menaos ir a misa. La iglesia-catdlica resulta
como un mecanismo de ritualizacion del tiempo de la gente, apoderan-
dose del domingo come su "dia”.

Esa relaciéon domingo, dia de ir a misa, sella el dia de la semana
como el momento-la fecha en que lo sagrado y lo festivo entran en
conjugacion para incidir en el control de las actividades que la gente
hace y “"debe hacer”.

En realidad la aparicion de este elemento me genero cierta sus-
picacia porque no pensaba que también en un analisis del ocio, y de la
festividad supuestamente “espontanea”*? de la gente, iba a aparecer el
contenido religioso y su simbologia, pero su presencia nos muestra comao
atraviesa dimensiones de la vida cotidiana, e incluso cémo se mezcla

"Mapas y calendarios son formas graficas seguramenie relacionadas con
los intentos de homogengizacion de pueblos por parle de instituciones
yniversalizadoras comd el Estado y la Iglesia . Lo que concrela y hace mas
comprensible esa alusion anterior a ellos como instrumentos de control de
espacio y el tiempo. Dicho de olro modo, las categorias de espacio y liempo
operan como mediaciones del control social®. cita exiraida de Velasco, Honorio
" Sugerencias para una comprension de la culiura como memoria “. Antrg-
pologia No. 8, Oclubre 1994. p 127,
Me parece interesante destacar este dale de la menlira expresa en el discur-
so como pauta cultural. Me encontre con casos de mujeres, que no van a
misa {porque las he visto en la casa, o en otras aclividades en la hora de la
misa} y que dicen que van, La mentira aparece como una expresion de paula
cullural, se legitima en esle caso el "debe ser”, para explicitar conductas de
normatizacién, aunque no se haga.

" Supuestamente desde mi socializacion la leslivigad-responde a espontan€i-
dad, pero en el estudio esla esponianeidad esta regulada -normatizada y con
cierto grado de ritvalizacion.
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en la simbologia cultural expresa en las personas de la calle.

“Esimportante constatar que nunca somos totalmente libres para escoger
las melaforas deliempo. Nos condiciona el contexto cultural. Primero porque
dentro de la tradicién de cada cultura existen metaforas sempitemas como
elcicloy laflecha, que surgen unay otra vez para solucionar el problema del
tiempo. Y segundo, porque hay condiciones de la vida -Ia 'realidad dura’,
para emplear la metafora de J.L. Garcia en su escrito- que imponen
condiciones y determinan la pertinencia de las metaforas escogidas”.”

Espacios-Recomposicién-Multidimensionalidad.
Difuminacion de la ritualizacion del ocio

En el estudio hemos identificado la presencia de una multidimen-
sionalidad de los espacios (desde la calle), donde lo fisico no se
correlaciona directamente con la simbologia cultural que representa.

Los espacios fisicos se convierten en multidimensionales,
componiéndose y recomponiéndose cotidianamente, con sujetos que
muchas veces son las mismas personas, a diferencia de las sociedades
posmodemas desde donde plantea Augé que hay un continuo movimiento
de personas en un mismo espacio, y de reagrupamiento, segun el
concepte de Velasco. El espacio se redimensiona con las actividades y
su diversa naturaleza y relacién expresa una mezcla continua de ocio-
trabajo, ocio-actividades domésticas, ocio-comercio, ocio-servicios.

Igualmente ocurre con la dicotomia espacio pablico-espacio
privado,espacio comin-espacio privado. Esta dicotomia es fragil casi
inexistente, en los espacios de la calle. Esto tanto desde la calle misma
como en |las viviendas, en los espacios comunes entre las viviendas,
etc. Tanto la calle como la vivienda, y los espacios comunes, se
convierten en todo momento en espacio publico, con una mezcla de
actividades privadas extendidas pablicamente. Todos estos espacios
son “espacios sociales”'* —segun el concepto planteado por Velasco—

" Fernandez Mc Clinlock , James W. " Las esencias que celebramos y conme-
moramos”. Antropologia No 8, Octubre 1994, p. 145,

*  “Las multiples etnografias de los espacios domésticos en ias sociedades eu-
ropeas han mostrado la compleja distribucion vy di{erenciacion de espacios
comunes y espacios restringidoes, espacios multifuncionales y espacios de
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que tejen complejas relaciones y se definen y redefinen en la cotidianeidad
de distintas formas.

Los espacios de la calle y la calle misma, entran en interaccion
con actos ritualizados; el ocio, el trabajo, la diversion, los actos sagrados
(funerales), la movilizacién, se entremezclan en un mismo espacio con
los mismos sujetos. De alguna manera parecen difuminarse, desde el
concepto de difuminacion.'s

“La difuminacién del espacio parece respender entonces a la focalizacion
en las acciones o actividades festivas e incluso en las actitudes de los
actores rituales, de modo que el espacio idealizado no esmas que un refigjo
de ellas".’s

La redimensionalizacién de los espacios se plasma en lugares
distintos en los cuales se entremezclan las acciones sociales, se
entretejen y se disocian. Estas redimensiones del espacio se expresan
en espacios que de algon modo podrian percibirse como “no lugares™,

funcion especializada, espacios centrales y espacios periléricos, elc; y la
variedad y cambios en la distribucién y en las tunciones de (0s espacios de
la casa en los distintos grupos sociales y a_lo largo del tiempo”.. Pero a
medida de que la melafora empleada se hace mas complaja, y se exliende,
pierde su virtud y va mutandose en lo que verdaderamente es: una metoni-
mia, pues al fin y al cabo la casa, la ciudad y su entorno son lugares de la
accion social y ésta se materializa y a veces se corporilica en ellos, crea y
define los espacios, los transforma transitoria o indefinidamenie, los conser-
va y mantiene. La casa, la ciudad, y sus entornos son literalmente espacio
social.” Velasco, Honotio . "El espacio iransformado, el liempo recuperado”
Antropologia No. 2, Marzo 1992, p. 7.

" Hay, no obstante, otro sentido en el concepto de difuminacidon del ritval que
es importante mencionar y que se suscita a partir de los analisis de Goffman.
Frente al caracler extremadamente bien marcado de los rituales como actos
de instilucion, los riluales de interaccion se encuenlran tan entremezclados
en la vida social con las acciones simplemente expresivas que se diria que
es su principal y universal campo de diluminacion, no carateristico, por tan-
to, de las sociedades modernas, sino de todas las sociedades”. Velasco,
Honorio. “Los rituales en las sociedades modernas. LA difuminacién del ri-
tual®. p.17

*  Velasco, Honorio M. “El espacio transformado, el liempe recuperado™. An-
tropelogia No. 2, Marzo 1992. p.1§

Y “El lugar y el no lugar son mas bien polaridades falsas: el primero no queda
nunca completamente borrado y el sequndo no se cumple nunca totalmente:
Son palimpsestos donde se reinscribe sin cesar el juego intrincado de la
identidad y de la relacién”..... “La aposicién de lugares y no lugares pasa por

73



ESTUDIOS SOCIALES 110

o lugares antropoldgicos, porque trascienden el lugar, segun la pers-
pectiva de Augé. Estos son: la vivienda, la calle, el colmado, el saldén.

La vivienda y su extension

La presencia de la vivienda como un “espacio” —desde la
perspectiva en que plantea Augé—'"® y su dimension de “no lugar”, donde
se presencian “cruces de elementos en movimiento”. En la medida de
que el mismo espacio fisico, ofrece cambios y movimientos en su
interrelacion y construccion cultural.

La vivienda tiene significados y dimensiones distintas para las per-
sonas en la calle. En ella se realizan distintos tipos de actividades. Para
las mujeres es el eje principal donde se despliega todo su tiempo: tiempo
de ocupacion y tiempo libre. Para los hombres s6io el tiempo libre, el
ocio. En algunas viviendas la presencia de espacics destinados al co-
mercio, como colmado o como saldn, le ofrece a lo que las habitan una
multisignificacion.

Algunas de las viviendas de la calle son una expresion de un lugar
donde se componen y recomponen las actividades cotidianas,
difuminandose en su ritualizacion. En este sentido se destaca como el
mismo espacio se reconvierte en lugar en términos antropologicos. Los
sujetos, aun ocupando un mismo espacio fisico, le confieren distintos
significados culturales.

La vivienda es un espacio domestico, pero también de intercambio
en los momentos de ocio. Las visitas entre los vecinos son frecuentes
entre una y otra vivienda. En ellas se extienden redes de intercambio de
servicios y ofertas entre los vecinos, sea en las carencias o en situaciones

la oposicién del lugar con el espacio. Certeau no opone los “fugares” a los
"gspacivs” como los “lugares” a los "no lugares”. €l espacio, para &, s un
“lugar practicado”, "un ¢ruce de elementos en movimiento”™: les caminantes
son los que transforman en espacio la calle geoméiricamente definida como
lugar por el urbanismo”. "A este paralelo enire lugar como conjunto de ele-
mentos que coexisten con un cierto orden y el espacio comeo animacién de
estos lugares por el desplazamiento de un elemento mévil le corresponden
varias referencias que los mismos términos precisan”. Augé, Marc. Los 'No
lugares’, espaclos del anonimato. Editorial Gedisa. Barcelona, 1995. pp.84,
85.

* Augé, Marc. Los No-lugares, espaclos del anonimato. Una Antropolo-
gia de la sobremodernidad. Editorial Gedisa, Barcelona, 1995. p.85.
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”

no cotidianas. “Vecina présteme......", "Vecina; jtiene Ug...?" son
expresiones frecuentes entre l0s vecinos que se intercambian articulos
de comida, electrodomeésticos, platos de servir, medicinas cuando los
nifos se enferman. “Vecina el nifio tiene fiebre, ¢tiene Ud. algo para
darle?”. "“Me amanecit con vomitos, ¢ qué hago, qué le doy, qué tiene
Ud. para eso?”

En la calle los vecinos se convierten en consultores permanentes
de los problemas cotidianos, siendo la vivienda un lugar abierto con
entrada libre. Las puertas siempre estan abiertas desde las 7:00 a.m.hasta
las 10:00 p.m. Se supone incluso que ne se toca la puerta para entrar. La
gente entra a las viviendas sin limite de horario, de solicitud de entrada,
etc.... Pareciera que todas las viviendas, de alguna forma, se despliegan
sin limites entre ellas.

Estos rasgos nos muestran cémo la vivienda se convierte en un
espacio donde |o publico vy lo privado se entremezclan. Es cuestionable
incluso la presencia o no de la privacidad, o la reconceptualizacion de su
dimension cultural. En algunos casos me he planteado la localizacion de
los rasgos de privacidad.

Estas acciones y suposiciones de permisibilidad entre los vecinos
siempre estan implicitas, nunca explicitas. Lo que nos hace identificar
una normatizacién y legitimacion de esta interaccién, y por tanto su
ritualizacion.

Tenemos aqui una ritualizacion de la vida cotidiana en interacciones
extensivas del espacio doméstico, que se extiende mas alla de la unidad
doméstica-vivienda, hacia los vecinos, y cercanias.

En este sentido la vivienda responde a un espacio de ritual de
interaccion donde los individuos “extienden relaciones sociales,“'®
entremezclan acciones privadas y publicas, e incluso su propia vivienda

' "Los ntuales de interaccién no es que desvincuien a los individuos de los
grupos sino que delinen la exlensién de las relaciones saciales y moduian la
calidad de esas relaciones. Regulan los encueniros, eslablecen, aclivan o
neuirahizan las redes sociales, les dan dilgrente amplilud y densidad, disuel-
ven o restablecen las relaciones, las calegorizan en grados de proximidad y
dislancia, de adhesion y conflicto, de vilalidad y enfriamiento, definen y
redefinen a los grupos, marcan las identidades o, io que es lo mismo, las
dilerencias percibidas y manipuladas. Tejen en lin una lrama at llujo de la
accidén social”. Velasco, Honorio. "Los rituales en |as sociedades modernas.
La difuminacion del rilual”. Mimeo. p. 18.
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esta abierta al publice. Gestos como permiso, tocar la puena, solicitar
entrada, estan ausente en ese tejido social de la calle, que para mi
resultan parte de un tejido ritualizado de relaciones sociales y de escasos
limites o de ampliacion de los mismos en la vivienda como esfera privada.

Hay contenidos conflictivos también expresados en esos rituales
de interaccion entre las viviendas. Constantes enfrentamientos verbales
entre los vecincs se producen en esa continua relacion. Incluso una de
las entrevistadas destaca que ella no sale de su casa y no visita a los
vecinos, porque los vecinos son “muy problematicos” y muy “liosos”.
“A mi no me gustan los chismes, el cotorreo, la criticadera que se da
entre las mujeres de por aqui. Por eso yo no voy a casa de nadie".*®

La relacién de extension de los servicios y ofertas entre los vecinos
supone la presencia de normas de interaccion en que, ademas de los
servicios, la solidaridad y la presencia continua, se supone que se
intercambian opiniones, intervencicnes en la toma de decisiones e incluso
poder. Estas relaciones con un contenido de poder resultan conflictivas,
su supuesto implicito genera constantes fricciones entre los vecinos.
Muchos entienden que hay vecinos que “se meten demasiado”. En el
discurso se plasma la presencia de conflictos entre los vecinos, por la
mezcla enios viviendas de lo “publico” y “privade” y efintercambio continuo.

Hay un manejo de estructuras simbaolicas desde el “de” y "para™?!
de la ritualizacién que estimula a que la conducta sea una constante
respuesta a sumodelacién implicita. Se espera que los vecinos respondan
a este modelo de conducta aunque en ella se plasme la ambigliedad y el

“ Cita extraida de una enlrevista.

“  Este sentido “de" y “para” del rilual 10 destaca Delgado, en su analisis del
trabajo de Zulaika y suv adopcién de esios conceptos que Geertz establece
como referenciales del nival; " Zulaika adopta de Geerlz la esirategia que
consiste en desglosar el valor referencial de los rituales en dos senlidos: el
sentido “de” y el sentido “para”, io que implica asignar a las escenilicaciones
rituales no $6lo la funcién de servir de reservorios de imagenes en los que el
orden social se autorepresenta, sino igualmente la de constituirse en “activa-
doras de gsas imagenes mediante acivaciones estratégicas" (Zulaika, 1990:
192). Geertz acuna las nociones de "senlido de” y “"sentido para”, aplicables
a los esquemas culturales actvando como modelos -es decir como maque-
laciones de relaciones entre entidades, procesos, sistemas, etc- en su céle-
bre articulo la religion como sistema cultural* (1887:87-116)." Delgado, Ma-
nuel. "El "Seny” y la “rauxa”. Aniropologia No. 6, Diciembre 1993. p.105.
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conflicto, desde las dimensiones que sefala Geertz en estas relaciones
vecinales.

Sin embargo cuando el vecino reacciona de un modo distinto a la
norma-ritualizada de interaccién, cuando no visita, no esta permanen-
temente en las casas de los demas, no interactiia en base a estas pautas
culturales, se produce un rechazo y una resistencia al ethos que
representa. “Ese vecino es un comparén.? No se guiere mezclar con la
gente”.

El hecho de que aparezca el “chisme® como un elemento de
conflicto, muestra ta simbologia del “chismorreo™ como mecanismo de
interaccion y como actividad ritualizada entre los vecinos.

Presencié algunos chismorreos, y casila mayoria son comentarios
de las actividades que realizan las demas mujeres u hombres, scbre
todo implicandose a los hijos: si se portan mal, si se convierten en nifios
molestosos; se critica a las mujeres y hombres sobre su conducta en el
barrio, o su relacién con otros vecinos.

El caracter de ritual de estas interacciones conlleva también el
contenido conflictivo. El conflicto resulta también una ritualizacién. En
los referentes tedricos de los rituales en las sociedades modernas se
destaca que: “Ya no se limitan a los actos colectivos formales sino
igualmente a acontecimientos sociales en los que pueden suceder
incidentes imprevistos ( Handelman). Ya no se contentan con sujetarse
a lo que consolida la estabilidad de las sociedades sino que también
incluyen los conflictos (Kretzer)."?

La calle, su significacion ritual

La entrada a la calle esta marcada por dos comercios, una farmacia
en el lado derecho y un colmada-bar, en el lado izquierdo. Algunos

*  Detinido por Carlos Esteban Deive en el diccionario de dominicanismos,
como un gdjetivo; "arrogante’. Deive, Carlos Esteban, Dicclonarlo de
Dominlcanlsmos. Politecnia Ediciones, Santo Domingo, 1986.p.p.46.

¥ Sinénimo de chismorreo.

" Velasco, Honorio. "Los Riluales en las sociedades modernas. La diluminacion
del ritval®. p. 2, mimeg, inédito.
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metros antes de |la entrada a la calle, hay un grupo de “motoristas” que
se dedican a transportar a las personas en “motoconcho”.2®

En la calle estan establecidos varios comercios y microempresas

. En este sentido tenemos :

- Una farmacia- Boutique®
-7 colmados

- Untaller de mecanica

- 2 salones de belleza

-Una pollera® que sélo funciona por las mananas todos los dias.

Excepto en Semana Santa, los viernes. Ese dia no abre la pollera porque
se “supone” que la gente no come carne.

- Una Iglesia de “Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias”

(Los mormones) con cancha.

- Un colegio-Centro Educativo privado.

- Un pueste de venta de comida.

- Un colmado-har,

La presencia de estos distintos espacios de relaciones sociales

nos muestra la variedad y diversidad que ofrece la calle como espacio
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Transporte informal-piblica en molocicletas. Los motoconchistas son per-
sonas que compran motocicletas pequenas a base de préstamos bancarios,
para ir pagandolos mensvalmente, y se dedican a transportar a las perso-
nas desde la entrada del barrio hasta su casa, por un costo de unos RD3$5.00
por personalviaje. Los motoconchistas viven en el barrio, y son hombres
todos.

Puesto comercial de venta de medicinas en la primera planta, y en la segun-
da venta de ropa, accesorios, doméstices, regalas.

La pollera es un espacic improvisado en la acera de uno de los colmados
donde so matan pollos, y en una mesa se vende el pollo acabado de matar.
La presencia de la pollera lodos los dias expresa, como espacio ritualizado,
la presencia del habilo alimenticio de comer pollos como la carne principal,
todos los dias. Incluso en la pollera se normalizan habitos alimenticios o se
legitiman los habitos supuesiamente legitimados, como es el caso de que en
semana santa, 10§ viernes santos, no venden pollos. Se supone que los
moradores “no comen carne”, -ritual-simbdlico religioso~ por 1anto no la
venden. El horario de la pollera, esta ritualizado también, se supone que las
mujeres compran pollo temprano, entre 8:00- 10:00 de la manana, pasada la
hora no venden pollos.
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de interaccion. Es un lugar donde, al igual que en la vivienda, se
redimensiona su connotacién como "na lugar’, donde el movimiento
continuo se recompone en cada momento y las personas se mueven en
distintos momentos con dimensiones distintas.

Los espacios en alguna medida “disocian"?® sus significados, pero
mantienen un flujo continuo de accidn y de interaccion.

Disociaciones asociadas a la temporalidad

En la caile las disociaciones estan relacionadas con la temporalidad.
En cierta medida hay una constante de ritualizacion de acciones en el
tiempo, con cientas variaciones. La ritualizacion se expresa en la medida
en que hay una fuerte presencia de actos de “institucion” y “protocola-
rizacién"?®, e implica una normatizacion implicita de quienes se retinen:
qué debe hacer cada quien, el tipo de actividad definida por sexo y por
edad, el tiempo de la actividad, incluso no sélo en los juegos de domind,
o en la reunién “espontanea” para beber cerveza, y oir masica, sino
también en las actividades de las mujeres, las cuales ya después de las
5: 00 de latarde de cada dia salen a "chismorrear”, a hablar, y los hombres
que llegan a las 6:00 del trabajo, generalmente ponen musica.

Los horarios y los tiempos tienen cierta protocolarizacion.

En la calle analizamos tres cortes de flujo-reflujo en el tiempo,

* La disociacion de espacios, la disociacion de significacién no son entonces
mas que rellejos de la fragilidad de esa trama, que se deshila y se recom-
pene constanlemenie. En este profundo senlido es que los ritvales de interac-
cion eslan en constante proceso de difuminacion. El flujo de la accion social
es permanente fuente de deterioro y reslablecimiento de su eficacia simbé-
lica”. Velasco, Honorio. "Los Rituales en las sociedades modernas. |La
difuminacién del rilual”. p.2, mimeao, inégito.

* "Uno de sus aspectos sequramente peculiar, si se cantrasta con los rituales
en |las llamadas sociedades primitivas o tradicionales, es su protocolizacidén
. Por "prolocolizacién” puede enlenderse la escrilura prevla de la secuencia
rilual y de los elementos que la desarrollan, que incluye no sélo la
normalizacion de las acciones y de los elementos, sino también y precisa-
mente el control preciso de la capacidad expresiva y comiunicativa de los
simbolos". “La protocolizacion loma forma de programa { el orden del liem-
po), plano (el orden de! espacio), guion (el orden de la accién) y glosa {el
orden de los signilicados. Los actos de instilucién propaorcionan evidente-
mente defensas contra la anomia exterior, pero son mas ejercicios de poder,
oslenlaciones por un lado y por el olro imagenes aceptables del poder mis-
mo." Velasco, H. op. cit.
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Las mafanas ( 6:00 - 17:00 horas), las tardes 17:00 - 20:00, las noches
20:00- 22:00,

En estos tres cortes se perciben algunos cambios en las actividades,
movimientos distintos, y un ambiente sonoro relativamente distinto.

Diferencias y oscilaciones en la calle:
dias de semana (lunes-viernes) y dias festivos

* Periodo de la mahana (6:00 - 17:00 horas )

La calle resulta ser una via de transito. desde las seis de lamanana
comienzan a fluir personas, sobre todo los hombres al trabajo. De 7.00-
8:00 la calle adquiere mucho movimiento de motoconchos y de peatones.
Los ninos y jovenes que asisten al colegio ubicado en la calle la invaden
para conversar, mientras suena el timbre de “subir la bandera.” La subida
de la bandera convierte a la calle en espacio simbolico colmado de
nifios y jovenes uniformados cantando el himno nacional. Mientras inicia
el ritual de la bandera cada mafana, los estudiantes conversan con sus
companeros de clase en la calle y en las aceras, safudan a las personas
de la calle que conocen e incluso, en algunos casos, juegan.

También durante este periodo las mujeres salen a surtirse de
articulos comestibles para preparar el desayuno ®' y sobre todo la comida.
Los colmados son un eje importante de flujo de personas desde las 7:00
a.m, y durante toda la mariana, igualmente la pollera, que en €l horario
de 8:00 -10:00 se convierte en uno de los espacios mas concurridos
para la compra del pollo, carne principal en la comida de cada dia. Muchas
de las mujeres, mientras compran en el coimado, se detienen a conversar
CcOoNn sus vecinas.

- La subida de {a bandera es un rilval fermalizado e institucionalizado por los
centros cducalivos en el pais, ¢con un periodo de tiempo eslablecido, de 8 00
- 8:15 a.m. En la subida de la bandera se canta e! himno nacional en filas y en
posicion  de atencidn trente a la bandera.

; El desayuno como costumbre alimenlicta no Liene tanto peso como la comida
{que se realiza al mediodia: 12:00-1:00 p.m.). El desayuno resulta inconstan-
le e inestable. A veces se compra para el desayuno otras veces no. Pero la
comida liene mucha importancia perque incluse en algunos casos es el unico
alimento que se ingiere en el dia. Las mujeres inician |a planilicacién de lo que
van a hacer de comida desde las 9:00 a.m., visilan varios colmados, revisan
lo que puede aparecer (hay articulos que no aparecen} , visitan la pollera
para comprar pollo.
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Una de las diferencias notorias en la calle, en este periodo, esta
entre [os dias de vacaciones y el tiempo escolar. Pude comparar las
diferencias pues el trabajo de campo abarcd los dos tiempos. En el de
vacaciones los nifos de la calle juegan en ella. Las juegos se cir-
cunscriben a un aro de Basquet que pusieron ellos mismos en un poste
de tendido eléctrico. Mientras se realiza el juego, se presentan muchos
nifos (varones) a jugar. Discuten, pelean, se anfrentan, y expresan
agrado, segun se produzcan las fluctuaciones de competencia y juego.

Las nifas juegan poco en la calle porlas mafianas, se limitan a ser
asistentes de las madres en los oficios domésticos, lavado de la ropa,
los “mandags”.®

Otro elemento que se destaca en las mafianas es la realizacion de
actividades domeésticas en las mujeres de forma colectiva. Esto no se
produce todas las mafanas, porque la actividad doméstica que mas se
colectiviza es el lavado de la ropa, que se realiza unavez ala semana
unicamente. Algunas unidades domeésticas tienen lavadoras, y otras no.
En las relaciones de intercambio vecinales se produce la oferta del
servicio. De ahi que en muchos casos se haga colectiva, También se
observan lavados a mano colectivos, donde varias mujeres lavan juntas
y les resulta amena la actividad, conversan, “chismorrean®....

En la calle, durante la mafiana, transitan, ademas de las personas
que viven en ella o0 que estudian en el centro educativo, los
motoconchistas que transportan personas del barrio, y algunos vendedores
ambulantes. Los vendedores ambuiantes mas frecuentes son: de
hortalizas, de platancs, de aguacates, de frutas, de medicinas.

¥  Se le llama "mandao”, a la accién de comprar en los colmados algunos de los
productos para la comida. Las compras de alimentos se realizan cada dia,
porque los ingresos son diarios. Eslo debido a las condiciones socio-econd-
micas de sector informal. De ahi que “hacer mandac” resulta ser un rol que
tealizan los nifios, sobre 1odo las nifas en |as unidades domeéslicas. Donde
se plasma una relacion de ejercicio de poder madre-nifias, ¢ madare-nifios
que supeone la obligacion del nifio/nifia a ser "muchacho de mandao”. En ella
se plasma la presencia de una normatizacién cultyral que legitima el ejercicio
muchas veces violento del poder en las relaciones padres-hijos {trabajado
en otra elnografia sobre violencia doméstica, para otro curso del doctorado).
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Los vendedores ambulantes impactan desde el momento en que
entran en la calle, nc importa la distancia. Todos ellos se transportan en
camionetas con bocinas-altoparlantes solicitandole a las personas que
les compren. Produciendo sonidos en alta intensidad que cubren la
atmosfera sonora casi por completo

Resulta desde mi percepcion casi una obligacion el comprarles. Su
insistencia en la venta del articulo y su invasion en el espacio sonoro
implican una venta segura casi-obligada. La repeticion del mensaje de
venta y la oferta de precios supuestamente bajos, es una reiteracion en
espacios de hasta 30 minutos: “Platano a peso, a cinco, 10 platanos por
10 pesos”. La frecuencia de vendedores ambulantes con estas carac-
teristicas, es de dos a tres dias por semana, en las mafanas, y muchas
veces también en las tardes.

Diferencias con los domingos

Las marnanas de los domingos en relacién alos demas dfas de la
semana ofrece algunas diferencias sobre todo enlos siguientes aspectos:

- No asistencia de l0s nifios a la escuela (en vacaciones la diferencia
£s menor)

- Los vendedores ambulantes reducen su presencia los domingos,
aunque algunos domingos aparecen. Sin embargo los sabados son mas
frecuentes

- Menos transito de maotoconchos.

- Los hombres no se movilizan al trabajo

- Las mujeres asisten temprano a misa. (7:00 a.m.}
- Los nifios juegan enla calle.

- Hay una mayor presencia sonora en las casas que trasciende a la
calle.

Lairrupcion de sonido en la casa se destaca dandole un ambiente
festivo al domingo. Sin embargo las personas no lo perciben como algo
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distinto. La masica se escucha en las casas Jos domingos todo el dia,
mientras que los dias de semana es mas frecuente en las tardes,
dependiendo del flujo de energia eléctrica.®

- Enalgunas ocasiones los hombres juegan doming.®
- Algunas mujeres asisten al salén.
- Los nifos limpiabotas salen a limpiar zapatos.

- En algunas ocasiones los hombres se relinen para beber cervezas
enlas aceras de la calle, 0 en algunos colmados (que tienen sillas para
€s0), o en frente de las casas.

Hay otros elementos en las mafanas de los domingos que son
comunes a los demas dias de la semana ;

- Las mujeres compran en el colmado.

- Las mujeres realizan las actividades domésticas, incluso de forma
colectiva.

Estas actividades del domingo en la mafiana se extienden e
intensifican a medida que pasan las horas, con una ruptura en el lapsus
de 12:00 - 15:00 p.m. En estas horas la calle se vacia por completo, son
horas de reflujo de escaso movimiento. Es un periodo asociado al ritual
de la comida donde las personas se retiran al interior de las casas.

b) Periodo de las tardes 17:00 - 20:00

En este periodo la calie se convierte en un centro de movilidad y
transito. El flujo de personas transitando hacia sus casas, reuniéndose

*  El aprovisionamienio de energia eléctrica se convierle en un facior determi-
nante en la presencia o no de actividades ritualizadas, sobre todo en fa
actividad mas frecuente que es la de escuchar musica y ver televisién. Co-
mo es fluctyante ¢ imprecisa la presencia o no de energia eléctrica en las
casas, diariamente en algin momento de! dia, al faltar atecta la dinamica
colidiana y su ritualizacién, sobre todo en lo referido a la presencia sonora. Si
esta presente la energia eléctrica, el ambiente sonoro de la calle se satura
con el encendido de 10s equipos de musica en allo volumen, sobre todo con
la presencia de merengues y bachatas. Las bachalas son una forma musical
muy popularizada con un contenido literal pesimista, 0 comeo popularmente le
laman "de amargue”; es de ritmo lenlo, bailable, y de melodias trisies.

¥ El analisis del juego de domin6 como un juego ritualizado igual que la reunidn
para beber cerveza lo profundizaremos mas adelante como aspeclo que
contiene relaciones de poder respeclo al genero.

83




™

ESTUDIOS SCCIALES 110

con los vecinos a conversar o jugando doming, o bebiendo cervezas,
escuchando musica, se extiende a medida que pasan las horas. Este
momento representa simbdlicamente ef ocio en términos temporales.

No todos los dias de la semana se presencian interacciones
ritualizadas en este sentido. Hay dias en que la calle, aun a estas horas
y con energia eléctrica, esta ausente de actividad de ocio, a diferencia
de las tardes de los domingos, que reflejan una mayor constancia en
estas actividades e incluso mayor cantidad de personas encadaunade
ellas. La diferencia del domingo con los dias de la semana estriba en
esa presencia mas permanente e intensa.

Parece ser que las actividades del ocio en relaciéon al tiempo tienen
una mezcla de disociacion y ritualizacién, donde es probable que el hecho
mismo de la disociacion es una respuesta ritualizada.

Espacios ausentes de interaccion

Algunos espacios en la calle ne presentan una interaccion aun
siendo propicios fisicamente para ello, éste es el caso de la cancha de
la Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias. Esta iglesia
esta ubicada en la calle con un salén para actos, y una cancha. Pero en
la cancha no se observan casi nifios ni jévenes jugando, en el salon no
he observado procesos de interaccion. La iglesia esta cercada con rejas-
verjas. Quizas este elemento sea la limitante para que no se produzcan
actividades en su interior. Al preguntarle a las personas y nifios del
barrio sobre el uso de la cancha todos negaban cualquier uso sin
establecer razones paraello.

La calle como espacio de juego

Los limites fisicos son trascendidos por las significaciones
culturales. La calle es un espacio fisico con mezclas de significados y
de dimensiones culturales. Es un espacio de transito vehicular y peatonal,
de deposito de desechos, de comercio, de trabajo, y ala vez de juego y
0ocio.

La permanencia del juego en la calle resuita tanto para los hombres
como para los nifias. Siendo los nifos (sobre todo los varones) los que
se posicionan en ella para jugar. Convirtiéndose el juego en una actividad
segregada en términos génericos.
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Lainstalacion de un aro parajugar basketball en dos lugares distintos
de la calle lo demuestra. El tiempo libre de los nifos transcurre en la
calle. En temporada de vacaciones los nifios estan en la calle todo el
tiempo. En temporada escolar en las tardes y las noches.

Aun en las noches los nifos juegan y circulan en la calle sin limites
aparentemente sstablecidos. Los limites mas explicitos se presentan
para las nifias, que juegan con menos frecuencia en la calle, y que sus
juegos se circunscriben a juegos de rondas.

La calle como mez¢la de espacio publico-privado

La calle ademas de ofrecer un espacio de juego resulta también un
espacio para actividades de higiene y domésticas. Algunas personas se
cepillan los dientes en la calle, salen ala calle en toallas, se bafian en la
calle, depositan sus desechos en la calle, incluso heces fecales y orina.

Esta mezcla de espacio privado-publico en la calle es un simbolo
presenciable en la interaccion cotidiana. En la calle se extiende y se
mezcla la vivienda-esfera doméstica con la via publica. En algunas
ocasiones, cuando en ciertas viviendas se realizan actividades festivas
o funerales, se extienden hasta la calle y se colocan sillas, o se baila en
ta calle.

Los margenes perceptibles por mi no necesariamente implican
margenes perceptibles por las personas del barrio.

Composicion y recomposicién de grupos
en base a pautas culturales marcadas por
redes familiares y redes vecinales

Uno de los rasgos culturales complejos que se plasman enla calle,
es la presencia de redes familiares ampliadas que trascienden las
unidades domésticas -residencias. Este es uno de los elementos que
nos hacen pensar en la mezcla de las dimensiones ritualizadas en la
caile con dimensiones difuminadas y de fortalecimiento institucional.

Unas 11 viviendas en la calle resultan estar entrelazadas entre si
estando habitadas por personas que son familiares, hermanos, primos,
tios. Esto fue el resultado de la presencia de una familia que se traslad6
al lugar y los hijos se fueron estableciendo en las proximidades de la
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residencia materna-paterna, continuandose en las proximas genera-
ciones... El resultado, en el tejido de estas redes familiares, son las
relaciones de 3 generaciones de familia, abuelos, hijos, nietos.

Interacciones ritualescas en espacios especificos:
colmados, salones

El salén

En lacalle hay dos salones de belleza, incluso a dos casas uno de
otro. Estos salones representan un espacio de interaccion cultural y de
ocio para las mujeres. En todas las entrevistadas se destaca que ios
fines de semana son “parair al salén”, o “para arreglarse el pelo”, o "para
ponerse bonitas”,

Funcionan con una mayor concurrencia los sabados y los domingos.
La apertura del domingo fue descrita por la duefia de uno de los salones
como “una necesidad, por la fuerte demanda que tenia de que se abriera
los domingos”.

En el salén se producen procesos de relaciones sociales, donde
ademas del simbolo estético que implica ir al salén, o adquirir unaimagen
distinta los "fines de semana”, también el salén se convierte en un espacio
de interaccidn entre las mujeres. En el saldn se chismorrea sobre las
otras mujeres del barrio, sobre los conflictos matrimoniales, los hijos,
las modas. Los intereses de las mujeres en las conversaciones se centran
en la esfera de lo doméstico y en la sexualidad,

Las mujeres consideran importante el simbolo estético en reiacion
a los dias festivos, aunque no festejen en espacios exteriores ni
trasciendan la esfera doméstica. La condicién de salida resulté un
elemento de comparacion—contraste con mi perspectiva estético-cultural,
diferente en significado a las de las mujeres observadas,

La presencia del simbolo de feminidad relacionado a la belleza y
su acondicionamiento, resulta un ethos cultural significativo para ellas.
Es la expresion de una ritualizacion del rol mujer-imagen extema -belleza,
gue tiene un pesc importante en el discurso y en el accionar de las
mujeres. Los comentarios informales entre las mujeres tanto en el salén
como en la calle, se centran en mediciones de la adecuacion de las
otras mujeres a ese patrén cultural, e incluso la competencia entre ellas
por acercarse al mismo.

86




LAS ACTIVIDADES DOMINGUERAS ...

El salén también representa para la duefia un espacio de
recomposicion de significados; en é! se expresa su mecanismo de
sobrevivencia en una temporalidad referida a la festividad, como es el
caso del domingo y del sabado.

El colmado

Los colmados en la calle son los establecimientos mas frecuentes
(7 en totai}, la proliferacion de estos establecimientos parece estar
asociado con el crecimiento del sector informal. En estos colmados se
produce una mezcla de relacion comercial y familiar entre los clientes.
Los duerios de los colmados, ademas de vivir en la calle, conocen a
todas las personas que viven en ella, reconocen tener clientes fijos.
Hay personas que sélo van a un colmado a comprar porque consideran
que son “tomadas en cuenta” en él. En esta frase se reitera la mezcla de
simbolos de afectividad-familiaridad y lo comercial.

En términos comerciales los colmados le ofrecen a las personas
de la calle la posibilidad de adquirir articulos “detallados”.® Las personas
del barric compran diariamente sus articulos asumiento una dinamica
diaria de gastos y de consumo. Resulta dificil a las personas establecer
calculos de gastos-consumo en funcién de plazos mayores al diacala
semana. Lo que tiene relacion con los ingresos que también son diarios,

cuando aparecen.

El colmado crea una dinamica de crédito-préstamo. Cada duefio
de colmado, o la persona que lo atiende, tiene un registro simple (libreta
que carece de caracteristicas formales-contables) donde anota el nombre
de sus clientes a medida de que le toman un articulo en préstamo o en
crédito, que le ltaman “fiao“.% Esta cualidad del colmado ofrecer la
posibilidad de obtener un articulo con posibilidad de pagar después le
resulta mas acequible a las personas del barrio, y genera una dependencia
y unarelacion de intercambio o “confianza“ entre el duefio del colmado
y las personas. Incluso el duefio del colmado presta dinero y lo registra
como deuda de productos.

*  El "delalle” es una de las caracteristicas de los colmadas como comercios.
En la asociacion de colmados son definidos como asociacion de detallistas.
El "detalie” se expresa en la venta en canlidades pequenas de un articulo, en
unidades o en peguefnas cantidades.

" *Fiar* es pedir en crédito, para pagar después, sin un plazo determinado.
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Otro rasgo del colmado es su significacion como espacio de ocio.
Algunos de los colmados de |a calle han implementado la venta de
cervezas con la instalacién de asientos para que la gente se siente a
beber cervezas. En muchos casos le agregan un equipo de musica que
encienden con sonidos en alta intensidad.

La presencia del espacio para beber cervezas ha resultado
conflictivo y ventajoso para el colmado. La duefia de un colmado de la
calle, en la entrevista, destaca que a ellale ha favorecido haber invertido
en las sillas y las cervezas, porque incluso en los fines de semana es
cuando ella méas vende.Resuitando la implementacion de respuesta al
ocio para el colmado un aumento de su rentabilidad econdémica.

Sin embargo, también se destaca en las entrevistas el rasgo
conflictivo de las cervezas y la musica. La accidon de beber cerveza
resulta una actividad, si bien ritualizada en su respuesta al ocie, con
conflictos en su normatizacion cultural, Su dualidad se infiere en la relacion
que se establece entre cerveza.comportamiento antisocial - corrupcion.

La dualidad de la simbologia corrupcidn-ocio se expresa en todos
los entrevistados, aun reconociendose como consumidores de cerveza.
En las mujeres este elemento se agudiza atin mas. Enla entrevista ala
duena del colmado noté en reiteradas ocasiones un esfuerzo por no hablar
sobre el consumo de cerveza en el colmado como si fuese un tema
tabu. Sdto habld de él cuando se comentd ta relacién econdémica que
implicaba. Ella insistia en que el grupe que bebe cerveza en su colmado
son personas de la familia. Relacién ésta que implica una legitimacion
de la actividad, en la medida de que si se bebe entre la familia no hay
problemas. Incluso ella me destaco que al colmado, hace unos anos,
asistian personas de otras calles del barrio, cuya presencia generd una
serie de conflictos, enfrentamientos, peleas con botellas y desde entonces
no va nadie,

En el discurso no quedd claro si la ausencia es resultado de una
prohibicién o de supuestos que generaron espontaneamente el
alejamiento.

El confiicto que resulta de la interaccién alrededor del colmado y
de la actividad con cerveza, plasmauna cierta simbologia de segregacién
de caracter territorial. Enla medida de que el que no es de la calle resulta
ser conflictivo por ser “desconocido”, se refuerza a su vez una tendencia
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ala ritualizacion del grupo asociado a su territorialidad, a su proximidad
gegografica. Lavecindad se convierte en un eje de interaccion multiple
pero cerrada.

Este elemento esta presente también en las entrevistas a las per-
sonas del barrio. Al cuestionarseles qué hacian en los momentos libres,
se destacaba un mantenimiento en el lugar, inctuso llegando a decir que
fuera de la calle no visitan a otras personas, ni se relacionan con otras
personas del barrio, s6lo si son familiares, o “de laiglesia”. En este caso
la iglesia funciona como institucionalizacion de la relacion social.

Algunos colmados establecen equipos de musica asociados con
la actividad de la cerveza, lo que ha resultado conflictivo tanto en el
barrio como fuera de él. En una de las entrevistas se destaco el hecho
de la musica en alto volumen como “un problema que han tenido que
enfrentar en el barrio®. Una entrevistada planteaba que una organizacion
barrial, Junta de vecinos, junto con la iglesia, han visitado a la policia
solicitandole el cierre de algunos colmados (cuando tienen el equipo de
musica se les llama "colmadones") o laincautacion del equipo de musica.

En este sentido esta establecida una reglamentacion policial que
fue publicada en diciembre de 1993. La disposicidn erigida por la Policia
es la resolucion “188-57" “scbre control de ruido en zonas urbanas”, “a
traves de esta resolucion la Oficina de Seguridad Ciudadana (OSC ) de
la Policia Nacional, tomé la medida de incautar (os equipos y someter a
la justicia a todos los colmados, colmadones y particulares que hagan
ruidos innecesarios con el alto volumen de sus radios”.®

La presencia de esta resolucion desde hace unos 3 anos nos
muestra la presencia de un mecanismo de control social del ocio incluso
de caracter coercitivo-represivo. La asociacion ocio-musica, musica-vida
cotidiana es un rasgo simbdlico cultural que atraviesa la vida cotidiana
de las personas en la calle. De ahi que !0s negocios, para alraer mas
personas, han invertido en equipos de musica, por su fuerte presencia
en el ethos cultural de las personas y sobre todo en su ritualizacién del
ocio.

Para mila constante de la musica en alto volumen resulta una de
las expresiones mas ritualizadas en el tiempo libre de la gente. Este

 Extraido del Periddico El Carlbe, 11 Junio 1994. p.5
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simbolo ritualizado tiene un caracter de ambigiiedad y ambivalencia,
que genera conflictos y contradicciones en su manejo cultural. Incluso la
necesidad de legitimar esa conflictividad se plasma en la creacién de
mecanismos de control y de ejercicio de poder.

La ambivalencia y la ambigledad pueden ser caracteristicas de su
esencia como accién ritual:

“Vamos a sugerir aqui quelos dos ejes del rifual se colocan respectivamente
sobre el signo de la ambivalencia y de laambigUedad. Entodos los caso el
diagnéstico de ambivalencia se aplica a la coexistencia de dos cualidades
incluso si, en el dominio delos juicios de verdad, nohay ambivalencias mas
que porque se desplazan los puntos de vista o cambian las escalas”.®

Las ritualizaciones difuminadas del ocio
expresadas en el juego de dominé

*Jugar dominé”

Una de las actividades con mayor presencia en la calle y en el
barrio es el juego de domind. El cual ofrece las siguientes caracteristicas:

* Conflictos de recomposicién y extension familiar en el juego grupal

= Juego de reglas donde la competencia resulta comao el eje princi-
pal

+ Formacién de parejas parajugar
* Presencia de la apuesta
« Presencia de bebidas alcohdlicas

» Inestabilidad-difuminacion en la presencia y organizacion del juego-
aparece-desaparece

Masculinidad-Segregacion génerica

El juego de dominé resulta ser un juego basicamente jugado por
hombres. En é se expresan y legitiman fas relaciones de poder matizadas
hacia el género. La mujer esta excluida del juego. La exclusién de la

®  Auge, Marc. El Senlido de los Otros. Gedisa, Editorial, Barcelona, 1996.
p.38.
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mujer no se presenta de forma explicita, sino implicita. En las reglas del
juego de domind no se prohibe la presencia de la mujer.

Este elemento lo identifique después de muchas observaciones.
En ninguno de los juegos que observé, aparece una mujer. Todos eran
hombres.

Al entrevistar a los jugadores éstos suponen que estaimplicita la
respuesta, lo suficiente como para no expresarla. Todos decian que las
Mmujeres No juegan eso, o gue No sabian por qué las mujeres no jugaban,
0 Se supone que no juegan.

En dialogo con algunos de los hombres entrevistados sobre el juego
de domino, uno de ellos me planteaba que “algunas mujeres (y escasas)
juegan domind”, pero en su casa. Porque las mujeres no deben estar
publicamente mezcladas con tantos hombres, “Imaginate que en esos
juegos de domind los hombres hacen cuentos, chistes 'coloracs’ dicen
muchisimas mala- palabras”. “LLas mujeres se van a sentirmal”, “Ademas
ése No es Un espacio para una mujer”, “se sienten irrespetadas”.

En estas entrevistas se plasma la imagen-simbolc de ia
masculinidad en contraste con la feminidad. El hombre tiene permitido el
abordaje de juegos, situaciones, e incluso el “irrespeto” o la vulgaridad”,
con una Unica respuesta “porque s hombre", connotacion de poder
implicito en el simbolo masculino. El respeto y los modelos culturales
ligados a la reputacion no tienen limites-restricciones establecidos para
el hombre desde estas imagenes culturales, que se manifiestan en el
juego de un modo implicito-legitimado.

La esfera de |o publico en el ocio esta restringida a los hombres, lo
privado a la mujer. "Algunas mujerss juegan pero en su casa”. Hay que
denotar que los juegos de domind observados estaban ubicados o en la
acera frente a las casas o en la parte frontal de la casa (parece ser que
esta parte frontal se convierte en plblica por la mezcla de lo publico y lo
privado en términos simbolicos). Este rasgo se fortalece también en las
mujeres. Una de las entrevistadas destact que ella en sus tiempos
libres no bebe cerveza en “lugares publicos” porque esos nNo son lugares
para"mujeres serias”, “las mujeres que se respetan no van a esos lugares
publicos a beber cerveza ni a jugar domind, donde los dnices que van
son hombres®. “Una mujer que se respete no juega dominé en la calle”.

Laidentificacion con la norma cuitural estandarizada de segregacion
de la mujer a espacios de diversion y de expresién de ocio limitados en
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esferas privadas (que se convierten en ninguna esfera por la mezcla ya
planteada entre ambas esferas) plasma las simbologias de poder implicito
en la actividad de diversidn-ocio. Los juegos tienen, como tal, el rasgo
de presencia mascuiina, el alcohol y lo publico son simbolos masculinos.

La reputacion — el honor®® estan matizados por ritualizaciones
simbdlicas de diferencias de género, el hombre tiene un amplio espectro
de posibilidades de seriedad, reputacion, pudor, y la mujer tiene uno
restringido. En estos conceptos de seriedad y reputacion se establecen
relaciones poder-sexualidad que indican claras formas de ejercicio de
poder diferenciado.

La sexualidad de la mujer trasciende entonces a la esfera de
relaciones sociales y de su proyeccion e imagen en la sociedad. “Su
reputacion se articula en términos de su sexualidag”.*

Resulta entonces que el juego de dominé tiene una “eficacia sim-
bdlica institucional” {Velasco) porque da sentido a la legitimidad de rela-
ciones de poder diferenciado, siendo ésa precisamente su consistencia.

“La eficacia simbdlica institucional no consiste tanto en transformar a los
individuos sino en dar relieve, sentido de realidad, caracter de necesidad,
y finalmente en perpetuar a las propias instituciones. Es este otro medo de
instrumentalizacion, no demasiado sutil, en el que fa consistencia de la
eficacia simbdlica de los rituales esta en Ultimainstancia basadaen ei
poder.*

®  “Segun Pills-Rivers, el honor es el valor de una persona tal como la juzga fa
sociedad y como se juzga a si misma. €l honor es principaimente un atributo
masculino, siendo su contrapartida fa verguenza, esencialmenle lemenina.
El honor del hombre depende del sentido de su verguenza de 'sus mujeres’.
El hombre es el elemento activo, la mujer el elemenio pasivo (Pitts-Rivers
1965). Si bien muchos comportamientos y factores contribuyen a maniener
el honor o -a perderio-, la sexualidad y principalmenie Ja sexvalidad lemenina,
constituye un elemenlo, quizas el esencial en las cuesliones de honor". El
camplejo del honor y la verguenza se refiere a una vision del mundo y a un
conjunto de pautas de comportamiento basadas principalmente en la
percepcion de la vulnerabilidad social a través del error y la debilidad, y las
consiguientes posibilidades de corrupcién y seduccidon. La dinamica de las
reputaciones presupone la existencia de un factor masculing predatorio y
agresivo y la presencia de un factor femenino pasive y débil. Goddard, Vicloria
Ana. op. clt. p.15.

@ Ibidem. p.15.

" Velasco, Honorio. "Los Rituales...", op. clt. p.14.
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Otros rasgos del juego de domino

Eljuego de domind es un fendmeno de difuminacion ritualesca en
la medida de que responde al patrén de juego de reglas, donde el ritual
no se plasma explicitamente sino que parece no existir. Sin embargo,
implica relaciones de poder, relaciones de segregacién y asociacion al
ocio-temporalidad que resultan como caracteres ritualizados.

Elfuego de domind es un juego de regla* que se juega en "parejas”,
el frente es el co-jugador, en contra de la otra pareja. La intenciéon es la
competencia y la relacion entre los contricantes, como en los demas
juegos, esta permeada por el simbolo perdedor-vencedor. Donde el
perdedor-vencedor resulta ser una pareja.

En el juego el triunfo se garantiza con el bloqueo del juego a la
pareja contrincante, y con la demostracion explicita de “habilidad”
(supuestamente mezclada con suerte) en comunicarse entre las parejas
las formas de trangredir las reglas y de clandestinamente hacerle “trucos”.+
Las reglas de juego funcicnan, en el sentido contrario a la habilidad:
mientras mas habil eres mas violentas son implicitamente las reglas
(todos saben que se violentan pero se supone que no se hace), mas
posibilidades hay de “trucos” 0 supuestas “trampas”.

Entrando en grandes confrontaciones en la medida en que los rivales
se convierten en rivales “fuertes”, produciéndose incluso grandes
conflictos (ejemplo de desapariciones frecuentes de los juegos por pleitos
y conflictos serios), sin embargo se reinicia el espacio del juego,
constantemente,

€ En este santido el concepto de juego de reglas esta asociado signi-
ficativamenie al ritual -desde una perspectiva de analisis del rnualismo-
dituminado en el enfoque de Vslasco: "Eso expiicaria enire otras cosas el
desplazamiento en las sociedades modernas del juego hacia lormas mas
domeslicadas, hacia los jueges de reglas, esas acciones sociales separa-
das del resto de la vida social, con melas bien definidas y medios especificos
para lograrlas, que ofrecen a 1os intervinientes cambios reducidos a sus
propios contextos, a parlir de una primera posicién de simples oponentes,
unos terminan vencedores y otros perdedores”. Velasco, Honorio. “Los Ri-
tuales en las sociedades modernas. La difuminacidn del ritual’. Mimeo, op.
inédita. p.11.

“  Los trucos y las trampas resultan ser formas de transgresién de las reglas,
expresiones ambiguas del juego como tal.
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“Los juegos de reglas tienen general capacidad para establecer espacios
funcionales, simplemente con el metamensaje 'vamos ajugar’. Los juegos
de reglastransforman los espacios materiales en espacios sociales, marcan
territorios, dibujan itinerarios, convierten las relaciones metaforicas en
reiaciones metonimicas, eltiempo en trayecto en un espacioyla historia o
la propia vida en un camino”. %

El juego de domind plasma una mezcla de ritualizacion y juego de
regla, donde la recomposicion del grupo no se expresa, sino que al
contrario se fortalece el grupo referente. Los que juegan domind en mi
calle son familiares y vecinos.Esta ausente la intervencién de sujetos
extra-terrritoriales y extra-familiares, y, en vez de disolverse la familia o
el grupo vecinal, éstos se fortalecen en los espacios de ocio con el juego
de domin®.

Este refortalecimiento del grupo vecinal y familiar tiene referencias
de rupturas anteriores, refiere a procesos de disociacion y recomposicion
del grupo en juegos de domind plblicos en la calle, disueltos en otras
ocasiones por conflictos . Los conflictos fueron atribuidos ala ampliacion
del grupo a personas externas a la calle.

Este elemento nos plantea la posibilidad de que en el juego de
dominé se exprese una ritualizacién medianamente difuminada, o que
se exprese el sentido de difuminacién: “en este sentido la difuminacién
del ritua! consiste en una mutacién de la eficacia simbdlica en
instrumentalizacion simbdlica”.*s Eljuego tiene caracteristicas de mezclas
de la ritualizacién desde una perspectiva tradicional no-posmodema (como
plantean Auge y Velasco ). L.a connotacion de disociacion no se plasma
en el tratamiento del ocio desde el juego de domind porgue nc hay rupturas
con el grupo familiar-vecinal ampliado.

Conclusiones-inconclusiones-vacios...

La ritualizacién del ocio y la perspectiva de un anélisis de sus
caracteristicas leidas a través del espejo de la difuminacion o no del
mismo, resultaba para mi un tema complejo desde el punto de vista
tedrico.

“  Velasco, Honorio, “ Los Rituales... op. cit. p.11,
% Ibldem p.14.
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La complejidad estriba en los fragiles referentes tedricos que tenia
en el momento del disefio del estudio y por lo tanto no visualizaba con
claridad la relacién ocio-rito, ocie-difuminacién. También tengo que
reconocer que hasta ahora no habia abordado el tema del “rito” ni
tedricamente nien un analisis,

Estos vacios conceptuales me ponian de frente a un tema que me
parecia angustiante. Cuando inicié las lecturas de algunos trabajos (que
tampoco fueron muchos) comencé a identificar indicadores de ritua-
lizacion en la vida cotidiana y a interpretar las pautas culturales como
ritualizantes, y comencé a leer las situaciones de campo desde esta
perspectiva. Uno de los confilictos de interpretacion desde mi concep-
tualizacion ha sido la comparacién de las expresiones difuminantes
presentes en la socbremodernidad y las que se presentan en el contexto
cultural de mi analisis.

Desde mi percepcion la cultura del ocio en mi calle no presenta
las mismas caracteristicas de la cultura de espacios de ocio en ciudades
modernas. Tampoco pedria decirse que respende a un modelo ritual
desde la perspectiva del rito tradicional e institucionalizado. Esta disyuntiva
me ha generado una serie de cuestionantes, entre ellas la reflexion de si
este estudio pedria circunscribirse al contexto de un analisis de
difuminacion del ritual ¢ de ritual tradicional o de un hibrido de ambos.

"Las caracteristicas mas acusadas de los rituales generalmente
reconacidas: formalidad, replicabilidad, intencionalidad { que implica
organizacién secuencial ) y eficacia simb¢lica {desglosada si se quiere en
expresividady conectividad} corresponden con mayor adecuacion a estos
actos de institucion que tienen la virtud deinvestir o revestir a los individuos
de unaidentidad superpuesta, ctorgada, pero que en el fondo construyen'y
reconstruyen a las propias instituciones como reafidad social".*

La mezcia de la disociacion del ritual con la legitimacion continua
de la ritualizacién de pautas culturales, institucionalizadas de algun modo
desde la "informalidad"#’, esta presente en el manejo dei ocio en la calle.

¢ Ibldem.

¥ "Pero en lodo caso la permanencia de los rituales en las sociedades moder-
nas parece garanlizada por las instituciones, mientras que la difuminacién
del ritval parece por otro lado una tendencia en continuo desarrollo en los
acontecimientos publicos de la sociedad civil". Velasco, Honerio. mimeo, op.
clt. p.17.
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Si bien no puedo considerar el juego de demind, los juegos de los
ninos, la interaccion en la calle y en los espacios establecidos en ella,
como espacios de interaccidn institucionalizada, éstos estan permeados
constantemente de las normas culturales relacionadas al podery a los
roles diferenciados en el género, al control social, a la segregacion teri-
torial, al fortalecimiento de la familia y la vecindad. Siendo estas manites-
taciones simbolos culturales implicitos, que se convierten en un tejido
social denso.

En el analisis se plasman de un mode complejo y mixto la ritua-
lizacidn en la temporalidad y el simbolo de la festividad. La temporalidad
a que me refiero es la nocién de tiempo y su relacion con la cotidianidad.
Se produce una mezcla interesante de ritualizacion y no-ritualizacion en
el tiempo donde por ejemplo las actividades domésticas estan ritualizadas
con lapsus de tiempe definidos, constantes, repetitivos, continuos. Las
mujeres tienen una relacion ritualizante con el tiempo y los quehaceres
que desarrollan. Los espacios de oferta de articulos domésticos llevan
implicitos esta ritualizacion.

Algunas actividades de ocio no se presentan en constantes periodos
de tiempo sino que varian. El contenido de ritualizacion en ellas no se
expresa en la temporalidad sino en su presencia misma.

Con respecto al simbolo de la festividad para mi ha supuesto una
traduccion o relectura de! significade de ella en la medida en que para las
personas no estan explicitos los cambios entre las actividades de ocio-
trabajo. lgualmente las diferencias entre domingos-tiempo libre de algunos
dias de la semana no es contrastante.

Al preguntar sobre las actividades domingueras me di cuenta que
ya de por si estaba entrando en una ruptura de mi pre-comprension porgue
la gente me miraba preguntandome la diferencia entre una cosay otra,
¢ 0 es que no hay diferencia, sobre todo en el caso de las mujeres?, ¢0
la diferencia de ellas tiene parametros que para mi no resultan diferencia-
bles o contrastantes?

Otro elemento que me resulta interesante es que parece que la
festividad esta presente en todo el momento de la vida de la gente, en la
medida de que siempre se nota una disposicion a algunas manifestaciones
de festividad, sobre todo en la relacion estrecha con la musica, bailable
0 no, que permea el ambiente constantemente.
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Hasta cierto grado, en el manejo de la diversion por parte de las
personas del barrio, se presentan “atributos de los acontecimientos
modelizadores” (Velasco)*® propios de las llamadas sociedades tra-
dicionales.

En este sentidc me queda ain sin concluir la respuesta a la cues-
tionante de que “;Sera que la diversion y el manejo del ocio estan
impregnados de un caracter modelativo donde se plasman las modela-
ciones de la vida social, autorreguladas?’ No sé hasta qué punto se las
pueden considerar como “auto’”, no creo que en ellos esta muy clara esa
modelacién, sino que funciona imgplicitamente.

La necesaria conceptualizacion del ritual también me ha puesto de
frente a una traduccion necesaria. Incluso me parece que se agrupan en
él“rasgos incoherentes y opuestos™ que me cuestionan la interpretacion
misma del fendémenoc coma ritual o no, pues ¢ en qué medida puedo yo
catalogar de ritual la accion cotidiana de escuchar musica en todo
momento, propia de la vida en la gente de mi barrio?

¢ Enqué medida el juego de domind es una actividad con contenido
ritual asociado a la diversion, cuando se aplica a contextos que para mi
aparentan ser disimiles-incoherentes y hasta opuestos a mi ethos cul-
tural, como es el caso de la presencia del juego de domind en un velorio?%°

*  “Los acontecimientos modelizadores parecen mas propios de las llamadas
sociedadas primitivas o lradicionales. Sus atribulos son: pnimero, 1- s¢ com-
portan como una reduccion o simplilicacién de los tenémenos de la vida
social e incorpora en su composicién algunos aspecios de éstos; sequndo-
2- persiguen metas definidas; tercero-3- afectan a la vida social, intentando
producit en ella un cambio; cuarto-4- tienen un cierto grado de autoregulacion;
quinto-5- conlienen formas de existencia contradictortas ¢ coniliclivas que
en su transcurso acaban siendo superadas o resveltas”. Velasco, Honorio
Los Rituales ... op. ¢il. p.S.

“  Este conceplo lo tomo prestado de Diaz de Rada, A. y Cruces Francisco que
lo refieren a la conceptualizacién del ritual * Eso hace que su delinicion
conceptual sea problemalica aun en los propios marces de significacion
presentes en la cultura en que aparece. Pues en estos casos, una entidad
delerminada puede agrupar rasgos inccherentes u opuestos, carecer de
determinacion semantica o hacerse impensable fuera del contexlo ritual” en:
"Traduccion y derivacion, sobre el lenguaje conceptual de la Antropologia®.
Antropologia No. 1, Oclubre 1991. p. 95.

*  Velorio: "Rito de despedida que se realiza a los nueve dias de fallecida una
persona, o al cumplirse el primer aniversario de su defuncion” Deive, Carlos
Esteban. Dicclonarlo de dominlcanlsmos. Politecnia ediciones, Santo Do-
mingo, 1986, p.164. Este hecho me ha resultado chocante. Sucedié fuera del
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¢ No sera que desde mi vision cultural los rituales tienen limites y estan
restringidos a espacios y tiempos? Sin embargo, en el contexto de mi
analisis este fendmeno no puede identificarse desde estas dimensiones;
los rituales no implican necesariamente estas delimitaciones o disposi-
tivos, sino que se entremezclan constantemente en la vida cotidiana.
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