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EDITORIAL

Cristianismo y sociedad contemporénea

Este numero de Estudios Sociales estd en continuidad con
el nimero 162 sobre las iglesias cristianas en el Caribe. La
historia de las iglesias cristianas es un tema de interés
para nosotros y de ningtin modo pretendemos agotarlo
dedicandole esta serie de articulos, ensayos y documentos.

En este nimero 164 nos hemos enfocado en brindar al
publico lector no solo trabajos referentes al cristianismo, sino
también textos que abordan la sociedad contemporénea en
su bisqueda de sentido. Este enfoque nos permite tener una
visién compleja de la realidad y de las iglesias cristianas en
medio de la sociedad contemporanea.

El primer articulo académico que ofrecemos es el escrito porel
tedlogo José Sols Lucia titulado «El pensamiento decolonial es
colonial». En este trabajo se critican las pretensiones del giro
decolonial en América Latina de sustraer, en el pensamiento
iberoamericano, lo que hay de occidental y de Modernidad.
La postura del autor es que en esta actitud el pensamiento
decolonial raya en «en la xenofobia y en posiciones clénicas
a las de la extrema derecha europea y norteamericana». En
otras palabras, para Sols Lucia el pensamiento decolonial
latinoamericano peca de exclusién y de construirse un
enemigo imaginario. La propuesta del autor es centrarse en
una lucha por la fraternidad entre los pueblos desde América
més que en construirse una identidad propia. En Estudios
Sociales creemos en el debate académico de altura y que
las criticas realizadas sean motivos para seguir pensando y
reflexionando sobre la sociedad latinoamericana.
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El segundo articulo es de Amaury Reyes-Torres, abogado
constitucionalista, quien reflexiona sobre el importante
tema de la relacién Iglesia-Estado desde la mirada
constitucional. A sabiendas de que las confesiones religiosas
no necesariamente son opuestas a los valores liberales que
sustenta el republicanismo, es claro que la relacién entre las
confesiones religiosas y el liberalismo republicano no ha
sido arménica dada la desacralizacién del poder politico. En
referencia velada al pensamiento de John Rawls, el articulo
lleva como titulo «La secularidad como imparcialidad», lo
que de entrada nos muestra, para el autor, la necesidad de
mantener un lenguaje secular que garantice la igualdad entre
ciudadanos libres.

El tercer articulo de Fernando Ferrdn analiza la actualidad
histérica desde la perspectiva del filésofo coreano Byung-
Chul Han en sus diferentes ensayos. Ferrdn escudrifia cada
uno de los textos a partir del concepto de actualidad histérica.
En este articulo se hace una critica al individualismo
narcisista de la sociedad actual y se aboga por una bisqueda
de una causa comun que nos vincule como seres humanos.
Estas reflexiones a la luz del pensamiento del filésofo coreano
se abocan a una reivindicacién del amor entendido como
apertura compasiva hacia el otro.

Leonardo Ferndndez Otafio nos hace un recorrido por
una obra de los jesuitas en Cuba. Se trata del centro de
espiritualidad ignaciana, Centro Loyola-Reina. El articulo
recoge la evolucidn y el desarrollo de esta importante obra
y su impacto en la sociedad habanera actual. Es una muestra
de cémo a partir de la espiritualidad cristiana se construyen
espacios de redes afectivas que impactan a las comunidades.

Complementamos los articulos anteriores con una mirada
urbanistica a la ciudad de Santo Domingo. Darysleida Sosa
Valdez, arquitecta e investigadora, sefiala en su articulo el
modo en que han impactado a los sectores marginados de la
ciudad las politicas para el desarrollo sostenible emanadas
desde el Estado. A través de la observacién y el anélisis de
los sectores de las cafiadas de Guajimia y Los Platanitos se
evalian los proyectos de saneamiento ejecutados desde
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una politica autoritaria que tiene como sostén ideoldgico la
llamada sostenibilidad medioambiental. El articulo es fruto
de una investigacién etnogréfica que revela el desequilibrio
ecolégico, social y medioambiental de estos barrios a partir
de la intervencidn estatal.

En la seccién de «Ensayos y escritura creativa» ofrecemos
tres importantes textos. El primero son unas reflexiones
motivadoras de Pedro Miguel Ferndndez que titula
«Repensando nuestro imaginario teolégico desde Las
Américas». En ellas invita a buscar una nueva manera de
vivencia de la fe desde una lectura apropiada de la Biblia
desde América Latina. La tarea es vincular, en la lectura del
texto sagrado, las experiencias de las gentes y sus précticas
religiosas ancestrales con el mensaje de fe cristiana; de este
modo se construyen nuevas opciones de lecturas.

El segundo ensayo tiene la firma de Cristian Peralta, SJ, y
se titula: «COVID-19, vacunas, aborto y moral catdlica». La
intencién de este texto es mostrar a los fieles catélicos las
ensefianzas de la doctrina catélica sobre las vacunas contra la
enfermedad de la COVID-19 ya que para algunos fieles estas
han sido creadas a partir de fetos abortados. La objecién de
conciencia a la que se recurre para oponerse a las jornadas de
vacunacién se sugiere en el texto que debe estar informada
para un correcto discernimiento desde la fe.

El tercer texto de esta seccién es una conferencia dictada
para el Centro de Estudios Teolégicos Santo Domingo de
Guzmaén de los padres dominicos, con ocasién de la fiesta de
Santo Tomés de Aquino de este afio 2021. El conferencista
fue el obispo, tedlogo y jurista espafiol Cecilio Raul Berzosa
Martinez. El texto reflexiona sobre las claves principales
del magisterio del papa Francisco. El autor concluye con
siete imégenes del papado de Francisco para una situacién
poscovid-19.

En la seccién de resefias y comentarios, ofrecemos en primer
lugar una breve resefia de Zaida Corniel, docente del Stony
Brook University. Se trata de un comentario de la novela
de Emelda Ramos titulada El pavor llegé en un convertible,
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publicada por Santuario en el afio 2020. Luego tenemos otra
resefia sobre un texto importante para nuestro tema sobre
las iglesias cristianas y la sociedad contemporénea. Se trata
del libro de Emelio Betances sobre La iglesia catdlica y la
politica del poder en América Latina: el caso dominicano
en perspectiva comparada. El libro fue publicado en inglés
v luego traducido en el 2018 por Funglode. La resefia estd
a cargo del doctorando Rafael C. Gémez de la Universidad
Estatal del Estado de New York en Albany, SUNY.

En la tltima seccién del niimero ofrecemos tres documentos
importantes para entender nuestro tema hoy. El primer
documento es el acostumbrado mensaje que dirigen los
obispos dominicanos en ocasién de la Independencia
nacional el 27 de febrero de 2021. El segundo documento
son unas reflexiones de la politéloga Rosario Espinal sobre
el barémetro de las Américas, esta vez bajo el tema de
«Autoidentificacién religiosa en la Reptblica Dominicana en
contexto comparativo». El trabajo de Espinal viene a llenar
un vacio, pues apenas contamos con datos empiricos sobre
las practicas religiosas en Republica Dominicana. El tercer
documento es una emotiva y entusiasta carta mensaje a la
militancia catélica de parte del hermano lasallista Pedro
Acevedo.

Finalmente afiadimos algunas palabras sobre el padre jesuita
Antonio Lluberes (Ton) recientemente fallecido. Nuestro
querido Ton fue quien recuperdé las publicaciones periédicas
de Estudios Sociales y condujo la revista hacia una nueva
etapa de servicio y promocién del pensamiento social
dominicano. A él dedicamos de manera especial este niimero,
que trata de muchos de los temas que maés le interesaron en
su fecunda vida.

El tema cristianismo y sociedad contempordnea no se
agota, pero sirvan estos numeros como motivacién a seguir
pensando y recontando las historias de las iglesias cristianas
en el Caribe.
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Antonio Lluberes, SJ, in memoriam

El 17 de junio de 2021 fallecié Antonio Lluberes Navarro,
sacerdote jesuita, antiguo director de esta revista Estudios
Sociales. Nacié en la ciudad de Santo Domingo, en 1946. Sus
afios juveniles sembraron en su espiritu una pasién por la
justicia y la democracia que brillaban por su ausencia en el
suelo dominicano.

Por su discreta personalidad, su temperamento flematico y
su conocimiento sapiencial de la naturaleza humana, no ha
de extrafiar que la opinién publica no conozca a uno de los
dominicanos més cabales. Ton, como lo llamaban sus amigos,
era uno de los dominicanos més dominicanos en cuatro
facetas distintas, pero complementarias.

Como historiador e investigador social, conocia con finura
y documentacién sélida los procesos sociohistéricos que
han conformado de un modo tan peculiar a la colonia mas
antigua de América. Como individuo, era un profundo
amante de las cosas dominicanas, de las pequefias historias,
de las tradiciones que las familias dominicanas se pasan de
boca en boca y de mano a mano. Como ciudadano, Antonio
Lluberes apoy6 las causas y movimientos sociales y politicos
que reforzaran la institucionalidad democratica y la justicia
social en beneficio del pueblo dominicano. Como sacerdote
jesuita, asumid, recred y fundé instituciones e iniciativas que
la sociedad dominicana seguira agradeciendo por décadas.

Aun antes de completar un master de historia social en
Estados Unidos en 1979, Antonio Lluberes comenzé a estudiar
de manera sistemaética los sistemas agricolas dominicanos,
especialmente la cafia de azdcar y el tabaco. Se interesd
desde joven por el germen de democracia sembrado por la
Constituyente de Moca de 1857-1858, asociada justamente
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al modo de produccién agricola de la regién cibaefia. Sus
primeros escritos aparecieron en la legendaria revista Eme
Eme de la Universidad Catélica Madre y Maestra, donde
habia estudiado filosofia.

A Antonio Lluberes debemos la tnica historia de la Iglesia
catélica dominicana completa con que contamos hoy dia,
publicada casi 100 afios después de la clasica obra de Carlos
Nouel, Historia eclesidstica de la arquidiccesis de Santo
Domingo, Primada de América. La obra de Lluberes se titula
Breve historia de la iglesia dominicana 1493-1997, ya esté
agotada; esperemos contar con una nueva edicién en breve.

Siguiendo en el d&mbito académico, habrd que agradecerle
a Antonio Lluberes la refundacién de esta revista Estudios
Sociales en el afio 1983, la fundacién en 1985 del Instituto
Filoséfico Pedro Francisco Boné y su gran biblioteca,
que constituyé el nucleo inicial de las actividades de lo
que afios después seria el Centro Bond. Gracias a esta
iniciativa humanistica de Lluberes la sociedad dominicana
ha recuperado la significacién histérica de quien hoy es
considerado la figura emblematica del pensamiento social
dominicano.

Desde los espacios discretos en que se movia, Lluberes
mantenia el contacto con importantes investigadores y
pensadores, siempre en busca de una comprensién més justa
de los procesos sociales dominicanos. Mantenia relaciones
fluidas con grandes personajes histéricos como Juan Bosch,
y con destacados intelectuales que formaban el circulo de
sus amigos cercanos, como Carlos Dore Cabral, Rubén Silié,
Maria Filomena Gonzélez y Walter Cordero. Igualmente, traté
de manera afable y cercana con los historiadores dominicanos
mas reconocidos, como Roberto Cassd, Frank Moya Pons,
José Chez Checo, Mu-kien Sang Ben y Raymundo Gonzélez,
por sefialar algunos. Recibié como estudiante de doctorado al
destacado historiador e investigador holandés Michiel Baud,
quien ahora forma parte del consejo editorial de la revista.
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Congruente con su personalidad, Antonio Lluberes trabaja
como una hormiguita, discreto, incansable y con gran sentido
del colectivo al que pertenecia, la Compafiia de Jesus. Fue
recreando y creando iniciativas por los espacios que pasaba.
Como director de Radio Santa Maria (1989-1996) cred el
Concurso de Cuentos Radio Santo Maria (1992), que se ha
convertido en toda una institucién nacional, promotora de
las letras dominicanas. Como rector del Instituto Politécnico
Loyola (1996-2003) renové la propuesta curricular, amplié
la relacién con la comunidad sancristobalera y creé la
incomparable Feria Técnica de Creatividad e Innovacién
Loyola, una actividad educativa tnica en su clase en el
territorio nacional. Como director del movimiento de
educacién popular “Fe y Alegria” (2008-2013) fundé la
Orquesta Joven Filarménica Fe y Alegria, consciente del
potencial formativo espiritual de la musica sinfénica.

Cabe subrayar que Antonio Lluberes fue ante todo sacerdote,
miembro de la Compafiia de Jesis. En el marco de las
misiones que le asignaron sus superiores jesuitas, construyd
tantas iniciativas novedosas y acogié a tantos jévenes que
comenzaban a dar sus primeros pasos como académicos,
como ciudadanos o, sencillamente, como seres humanos.
Gran amante de la Iglesia, sabiéndola santa y pecadora,
colaboré con la reflexién y la formacién socioteolégica como
profesor de historia en el Seminario Santo Toma&s de Aquino,
en el Instituto Bond, en diversas escuelas de teologia para
laicos, y como orador especial de incontables conferencias
en congregaciones religiosas, centros educativos y espacios
parroquiales. Igualmente, asesoraba y escribia de manera
discreta, pero sostenida, en publicaciones catdlicas como la
revista Amigo del Hogar, el periédico Camino y la revista
Raices. Su gran preocupacién era mostrar la necesidad del
aggiornamento, proclamado por el Vaticano II, para que
el evangelio no perdiera su sal en medio de los procesos
de modernizacién dominicanos. Esta praxis eclesial no le
impedia que esporéddicamente se animara a publicar sus
reflexiones quirtrgicas sobre la actualidad social en la prensa
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escrita nacional. Sus tltimas reflexiones las publicé en el
periédico electrénico Acento.

Quienes pudieron tratar a Antonio Lluberes, nuestro querido
Ton, podrén decir que conocieron a uno de los sacerdotes
més eminentes de la historia dominicana y a uno de los seres
humanos més entusiastas de las grandes iniciativas de bien,
no obstante el espiritu de discrecién y el halo de retraimiento
que lo acompafiaban. iQue descanse en paz! Y que su talante
humano, espiritual y ciudadano nos anime en estos tiempos
de incertidumbre.

Pablo Mella, SJ
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Palabras del padre General de los Jesuitas

He sentido mucho la muerte de Ton LLuberes, a quien conoci ya desde Los Teques
durante nuestra formacion, yo en el noviciado y él en el juniorado. Comunica a toda la
Provincia mi comunion pascual con ustedes y mi accidn de gracias especiales por su vida
y entrega, siempre disponible en tantos frentes donde la Compatfiia lo colocé y donde supo
abrir caminos nuevos con el talante propio de nuestro carisma siendo servidor fiel del
Pueblo de Dios. El seguira, ahora completamente desde Jesus, inspirando a otros muchos
a este seguimiento suyo.

En comuni6n agradecida y orante,
( Arturo Sose;, S,J‘\;
” Superior General
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El pensamiento decolonial es colonial.
La propuesta Fraternidad Universal desde
América

Decolonial thought is colonial. The Universal Fraternity
proposal from America

La pensée décoloniale est coloniale. La proposition de
Fraternité Universelle depuis '’Amérique

Dr. José Sols Lucia*®

Resumen
En América Latina, los promotores del giro decolonial
creen que para defender las culturas originarias es

* El Dr. José Sols Lucia, tedlogo espafiol, es profesor del Departamento de

Ciencias Religiosas de la Universidad Iberoamericana Ciudad de México, del
que fue Director. Es Doctor en Teologia (Centre Sévres, Paris) y Licenciado
en Historia Contemporanea (Universidad de Barcelona). Fue Director de la
Cétedra de Etica y Pensamiento Cristiano del IQS, Universidad Ramon Llull,
Barcelona. Coordiné el grupo de investigacién LACS (Laboratorio de Anélisis
y Critica Social), el grupo internacional de investigacién Red Humanitas y el
Grupo de Pensamiento Social Cristiano de UNIJES (Universidades Jesuitas de
Espafia). Sus lineas de investigacién han sido «La Teologia Histérica de Ignacio
Ellacuria como método de la Teologfa de la Liberacién», «Analisis fenomeno-
16gico de la violencia», «Procesos de reconciliacién politica», «Gobernabilidad
Democratica Global», «Responsabilidad social corporativa», «Etica de la inves-
tigacién cientifica» y «El pensamiento social cristiano contempordneo». Ac-
tualmente coordina la linea «Teologfas y realidades histéricas» y el proyecto de
investigacién «Historia del pensamiento social cristiano». Es miembro del Sis-
tema Nacional de Investigadores de México (SNI). Sus tltimas publicaciones
son: La humanidad en camino (2019) (ed.), La Iglesia en el mundo (2018) (ed.),
Violencia y procesos de reconciliacion politica (2018), Etica de la investigacidn
cientifica (2017) (ed.), Las razones de Ellacuria (2014), Pensamiento social cris-
tiano abierto al siglo XXI (2014) (ed.), Cinco lecciones de pensamiento social
cristiano (2013). Etica de la inteligencia artificial. El caso de los soldados robot
(2021) y Etica de la ecologia integral (2021)
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El pensamiento decolonial es colonial.
La propuesta Fraternidad Universal desde América

necesaio decolonizar el pensamiento iberoamericano,
esto es, extraerle a este lo que tiene de «occidental,
moderno, europeo, colonial, capitalista, liberal, patriarcal,
cristiano, blanco», rayando con ello en la xenofobia y en
posiciones clénicas a las de la extrema derecha europeay
norteamericana. Cometen varios errores: 1/ afirman que
solo hay «un pensamiento occidental»; 2/ ponen en un
mismo saco a culturas indigenas radicalmente distintas
entre si; 3/ utilizan categorias, idiomas, instituciones
y metodologias occidentales, con lo que hacen lo
que critican; 4/ rechazan lo universal, pero aceptan
generalizaciones semejantes como «epistemologias del
Sur», «Latinoamérica», «xpueblos indigenas» o «mujeres»;
y 5/ ashxian el discurso de la fraternidad universal y de
los derechos humanos. Resulta mucho més constructivo
trabajar por la fraternidad universal desde América, en
lugar de fabricarse un enemigo imaginario para tener
identidad propia.

Palabras clave: Giro decolonial, Decolonizacién,
Fraternidad universal, Pensamiento latinoamericano,
América Latina, Epistemologias del Sur.

Abstract

In Latin America, the promotors of a decolonial shift
believe that to defend original cultures it is necessary
to decolonize the Ibero-American thought, that is, to
make this thought not be «Western, modern, European,
colonial, capitalist, liberal, patriarchal, Christian, white
coloured», a position which is xenophobic and identic to
that of the European and North American extreme right.
They commit various errors: 1) they assume that there
is «only one Western thought», 2) they put together
very different indigenous cultures as if they all were
the same; 3) they use Western categories, languages,
institutions and methodologies which they are supposed
to question; 4) they reject the idea of universality, but
they accept similar generalizations like «epistemologies
of the South», «Latin America», «Indigenous peoples»,
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«women»; and 5) they kill the discourse of universal
fraternity and human rights. It is much better to work
for the universal fraternity from America, in place of
creating an imaginary enemy in order to find their own
identity.

Key Words: Decolonial shift, Decolonization, Universal
Fraternity, Latin American Thought, Epistemologies of
the South

Résumé

Dans 'Amérique Latine, les promoteurs du tournant
décolonial croient qu’afin de défendre les cultures
autochtones, il est nécessaire de décoloniser la pensée
ibéro-américaine, c’est-a-dire de lui extraire tout ce qu’elle
a «d’occidentale, moderne, européen, colonial, capitaliste,
libéral, patriarcale, chrétien, blanc», un discours qui
arrive presque a la xénophobie et qui se rapproche
dangereusement a 'extréme droite européenne et nord-
américaine. Ils commettent plusieurs erreurs: 1/ ils
affirment qu’il n'y a «qu’une seule pensée occidentale»;
2/ ils mettent dans le méme sac nombreuses cultures
indigénes qui sont radicalement différentes entre-elles;
3/ ils utilisent des catégories, du langage, des institutions
et des méthodologies occidentales, ce qui contredit leur
discours qui essaye de renverser cela; 4/ ils rejettent
tout ce qui est universel, mais acceptent cependant des
généralisations telles que «épistémologies du Sud»,
«Amérique latine», «peuples autochtones» ou bien
«femmes»; et 5/ ils étouffent le discours de fraternité
universelle et des droits de 'Homme. Il est bien plus
constructif de travailler vers la fraternité universelle
depuis ’Amérique et non de s’inventer un ennemi pour
s’accorder une identité propre.

Motsclés: Tournantdécolonial, Décolonisation, Fraternité
universelle, Pensée latinoaméricaine, Amérique latine,
Epistémologies du Sud
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Introduccidén

Si un tarahumara de las montafias del noroeste de México
me dice que vive su fe en Jesucristo de un modo distinto al
europeo occidental, lo respeto, le escucho e incluso trato de
aprender de él; si un profesor de teologia de una universidad
latinoamericana, que se doctoré en Europa y que sufre tor-
ticolis de tanto mirar a Estados Unidos, me dice que quiere
desarrollar una teologia decolonial, no me resulta creible.

En este estudio vamos a mostrar que los defensores del au-
todenominado giro decolonial, la mayoria de ellos formados
en Europa y en Estados Unidos, una posicién que trata de ha-
cerse presente en diversas disciplinas —filosofia, teologia y
varias ciencias sociales, entre otras regiones del saber—, ven
gigantes donde no hay sino molinos de viento. Van contra la
Modernidad eurocéntrica y colonizadora sin darse cuenta de
dos ideas clave —éo tal vez si se dan cuenta?—: 1/ Modernidad
y colonialismo no tienen nada que ver —primer error mayus-
culo del supuesto giro decolonial: haber identificado Moder-
nidad con colonizacién—, y 2/ todo el instrumental epistemo-
16gico, lingtiistico e institucional que utilizan es interior a esa
Modernidad a la que pretenden derribar, con lo que si esta
es —segun ellos— colonial, entonces ellos son [a dltima ola
colonizadora de América Latina.

Después de demostrar el error de estos planteamientos —algo
que haremos con momentos de ironia, pero sin mala fe—, pre-
sentaremos una propuesta para el pensamiento actual lati-
noamericano, de tal manera que este sea él, pensamiento lati-
noamericano, sin dejar por ello de estar en el mundo real. En
la estela de la enciclica Fratelli Tutti (2020), del papa Francis-
co, denominaremos a esta propuesta Fraternidad Universal
desde América, que es una concrecidn, entre otras, de lo que
llamaremos Unidad desde la Diversidad.

1. Modernidad no es colonizacién

Uno de los errores de bulto que cometen los tedricos del su-
puesto giro decolonial consiste en confundir Modernidad con

Afio 53, Vol. XLIV, julio-diciembre 2021, pp. 14-50 Eﬁ;ﬁ&iosm

Sociales



H Dr. José Sols Lucia

colonialismo. No tienen absolutamente nada que ver. El colo-
nialismo es un neologismo que en su momento se le puso a
algo muy antiguo: el imperialismo. La realidad histérica de
los imperios, muy bien estudiada por Georg W. F. Hegel en
sus Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, por
Oswald Spengler en La decadencia de Occidente y por Ar-
nold Toynbee en su Estudio de la historia, corresponde al
hecho de que, en un momento dado, una civilizacién expe-
rimenta un importante desarrollo cientifico, tecnoldgico y
militar e invade las regiones de su alrededor, en ocasiones
hasta llegar a otros continentes, y lo hace con la intencién
de disfrutar de la «grandeza» del Imperio y de ver cémo su
cultura e incluso su religién, considerados «superiores», se
imponen sobre otros pueblos «inferiores». Antiguamente se
utilizaba la palabra imperio —en latin, imperium; en griego,
autocratoria— para definir esta realidad politica, econémica,
cultural y religiosa, y més modernamente se ha utilizado la
palabra colonizacién, sin que aquella haya desaparecido del
todo —por ejemplo, los imperios espafiol, portugués, francés,
ruso, inglés o japonés, entre otros—. Siguieron esa légica ci-
vilizatoria o imperial pueblos como los sumerios del periodo
Uruk (v milenio a. C.), los acadios (siglos XXIV - XXII a. C.),
los egipcios (siglos XXXII -1 a. C.), los asirios (apogeo en los
siglos XXII - XIX a. C.), los paleobabilonios (1792 - 1595 a. C.),
los neobabilonios o caldeos (626 a. C. - 539 a. C.), los persas
aqueménidas (550 - 330 a. C.), los cartaginenses (575 - 146 a.
C.), los helenos con Alejandro Magno (336 - 323 a. C.), los ro-
manos (siglos I a. C.- V d. C,; en Oriente hasta el 1453 d. C.),
los chinos (221 a. C. - 1912 d. C.), los mongoles (1206 - 1368 d.
C.), los hincas (1438 - 1533 d. C.), los mayas del periodo clésico
(c. 300 - 900 d. C.), los aztecas del periodo posclésico (siglos
XIV - XVI d. C), el califato fatimi (910 - 1171), el califato al-
moravide (1061 - 1147), el imperio almohade (1121 - 1269), el
imperio etiope (1137 - 1974), el sultanato mameluco de Egipto
(1250 - 1517), el reino del Congo (1395 - 1885) o el imperio Oyo
(1400 - 1895), entre otros. Estos imperios o civilizaciones se
comportaron con categorias coloniales, y ninguno de ellos
tiene absolutamente nada que ver con la Modernidad euro-
pea. Por tanto, no se puede decir que el colonialismo sea un
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producto de la Modernidad europea, porque es miles de afios
mas antiguo que ella y ha acontecido en diversos continentes,
culturas y religiones.

¢Qué es entonces la Modernidad, y qué relacién tiene con el
colonialismo contemporaneo? La Modernidad es un periodo
de la historia de Europa que abarca el tltimo medio milenio
(siglo XVTI - hoy), que se extiende a naciones de otros conti-
nentes, como pueden ser los paises americanos —desde Cana-
dé hasta Chile—, ademés de Australia y Nueva Zelanda, que
ha marcado significativamente la historia mundial, sin ser por
ello el Unico agente importante durante ese medio milenio.
Supone un desarrollo enorme y acelerado de la ciencia, la tec-
nologia, la economfa, la industria, la demografia, la técnica
militar, la cultura y el arte en sus més diversas expresiones
—pintura, escultura, literatura, arquitectura, teatro, cine o
danza, entre otras— Empezd siendo un movimiento artisti-
co, ligado al renacimiento del humanismo clésico griego y
romano entre los siglos xv y xvi en lo que hoy denominamos
Italia, concretamente en la Toscana; se fue tornando en filoso-
fia —tanto la filosofia pura desde Descartes como la aplicada
a tematicas politicas, con escuelas como la de Salamanca o
la de Cofmbra—; continué con un modo nuevo de hacer cien-
cia —Copérnico, Kepler, Galileo, Newton—; se torné en movi-
miento cultural y politico con la Ilustracién, las revoluciones
burguesas y el movimiento obrero; se desplegd en multiples
disciplinas cientificas, humanisticas y artisticas a partir del
siglo x1x; y cristalizd con la Declaracién Universal de Dere-
chos Humanos de la oNU, en 1948, y con la consolidacién del
Estado social, democrético y de Derecho. Los ejes que verte-
bran la Modernidad —progresivamente, no de golpe— son: 1/
conciencia de la universalidad del ser humano y de la razén,
2/ interés por la diversidad cultural en otros continentes, 3/
relativizacién de la propia tradicién cristiana y consecuente
secularizacién, 4/ método cientifico, y 5/ democracia.

No cabe duda de que no se puede hacer una lectura univoca
de la Modernidad. De hecho, hay varias lecturas posibles, en
un espectro que va del culto irrestricto a la denostacién. No
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vamos aqui a mostrarlas todas, sino que tan solo pretende-
mos hacer patente alguno de los aportes més significativos
de la Modernidad a la historia de la humanidad, a los que hoy
no queremos renunciar, ni en Europa ni en América Latina.
Somos conscientes de que ningin proceso histérico es puro;
no obstante, las negatividades inherentes a algunos procesos
de interés no deben cegarnos ante la importancia de su con-
tribucién histérica.

Hemos dicho que la democracia es una de las aportaciones
de la Modernidad. Sin embargo, esto parece entrar en con-
tradiccién con la politica exterior colonial de los imperios
espafiol, portugués, francés o inglés, sin olvidar las expan-
siones holandesa, belga, alemana o norteamericana. Lo que
ocurre es que, cuando hablamos de Modernidad, no debe-
mos pensar que ese movimiento impregné todos los nervios
de su sociedad. Hay unas inercias en la historia que hacen
que en un mismo pais puedan convivir —aun cuando esto
parezca una paradoja— las costumbres més antiguas con
las tendencias mds modernas. Quien escribe estas paginas
vivié esta contradiccién en su infancia y adolescencia, du-
rante los tltimos afios de la dictadura de Franco, en Espa-
fia, y actualmente lo estamos viendo en China y en la In-
dia, por ejemplo. De este modo, Europa y Estados Unidos
desarrollaron lo mejor de la Modernidad aun conservando
viejas tradiciones coloniales, tan europeas como asiaticas,
africanas o americanas prehispanicas. La Modernidad no es
intrinsecamente colonizadora, sino que convive histérica y
paraddjicamente con politicas coloniales. Esas politicas co-
loniales tuvieron, por un lado, buena fe —llevar a todos los
continentes el magnifico progreso occidental—, y por otro,
mala fe —crecer a costa de los demés—, del mismo modo que
hacen hoy movimientos tales como el decolonial, el feminis-
ta, el 1IGTB1 o el ecologista, entre otros, que tratan de expan-
dirse por todo el mundo tanto como les sea posible. Hasta
tal punto es cierto que Modernidad no es colonialismo que
fue precisamente en el seno de la Modernidad donde nacié
la critica a ese colonialismo, algo que no habia pasado nun-
ca en ningun imperio anterior.
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2. Sopa de adjetivos: moderno, europeo, colonial,
capitalista, liberal, patriarcal, cristiano, blanco

2.1 Modernidad no es capitalismo

Es habitual encontrar en el discurso decolonial los siguien-
tes adjetivos con connotacién despectiva, todos encade-
nados, como si de un rosario se tratara: moderno, europeo,
colonial, capitalista, liberal, patriarcal, cristiano, blanco. Es
dificil ser menos riguroso. Ya hemos visto que moderno y
colonial no tienen nada que ver. Digamos ahora algo sobre
el capitalismo.

La economia de mercado ha tenido cuatro etapas, cada una de
ellas con sus interesantes logros y también con sus contradic-
ciones: 1/ la etapa mercantil (siglos XIII - XVIII), en la que la
riqueza consiste en tener grandes propiedades, 2/ la etapa in-
dustrial (finales del XVIII - primer tercio del XX), en la que la
riqueza reside en poseer medios de produccién que permitan
fabricar a gran escala, 3/ la etapa financiera (desde el segun-
do tercio del siglo XX), en la que la riqueza consiste en tener
acciones en bolsa y muchos digitos en una cuenta bancaria,
y finalmente 4/ la etapa informacional (desde inicios del si-
glo XXI), que apenas hemos estrenado, en la que la riqueza
reside en poseer mucha informacién (un secreto industrial,
la férmula de una bebida popular, secretos inconfesables de
un presidente cuya divulgacién acabaria con su carrera poli-
tica, la vacuna contra un virus depredador, el nombre de los
espias de la potencia rival). Estas etapas no se pueden cor-
tar con un cuchillo: cada uno de estos tipos de economia de
mercado sigue hoy vigente, aunque con acentos distintos. Tal
como Marx afirmé, y como se ha repetido hasta la saciedad,
la economia de mercado —que él denomind despectivamente
capitalismo— es un sistema muy hébil para generar riqueza,
pero torpe para distribuirla.

De todos modos, tenemos una errénea percepcién de este sis-
tema: creemos que siempre ha sido como en sus etapas indus-
trial y financiera, pero eso no es cierto. De hecho, la economia
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de mercado es un sistema que hunde sus raices en el siglo xi11,
promovido por los franciscanos, como bien han expuesto en
sus trabajos los economistas Stefano Zamagni y Luigino Bru-
ni,' y que nacié en pleno mundo feudal precisamente como
un espacio de libertad en el cual cada agente podia comprar,
vender o producir lo que quisiera. Con el tiempo triunfaria
el lema francés «laissez faire, laissez passer» («dejad hacer,
dejad pasar», esto es, libertad de produccién y libertad de co-
mercio). La libertad entré en la economia precisamente con la
economia de mercado. Al inicio, la economia de mercado no
vino marcada por la bisqueda del maximo beneficio, como se
suele creer erréneamente, sino por una articulacién de lo in-
dividual con lo comunitario: compro y vendo productos en el
mercado tratando de ganarme la vida con ello y procurando
también cuidar de la comunidad. Esta ultima caracteristica
constituye el denominado principio de reciprocidad («si tu
cuidas de la comunidad, esta lo haré de ti»), que sigue funcio-
nando hoy en dia en familia y en comunidad, pero desafortu-
nadamente no en sociedad, mucho menos a nivel mundial, y
por ello el papa Francisco considera imperativo trabajar por
la fraternidad universal y por la amistad social (Fratelli Tutti,
2020), para que la solidaridad intrafamiliar o intracomunita-
ria alcance a toda la humanidad.

Con la industrializacién, entre los siglos XVIII y XIX, se alejé
el lugar de la toma de decisiones del lugar de su ejecucién, y
con ello se deshumanizé el sistema: al empresario y a su re-
presentante en la unidad de produccién, el capataz, les daba
igual en qué condiciones estuvieran los trabajadores en las
fabricas y si con lo que ganaban les alcanzaba o no para vivir.
El empresario ni los vela —«ojos que no ven, corazén que no
siente»—; el capataz si los veia, pero estaba obligado a hacer
rendir la planta productiva al ritmo exigido por el empresario.
Por tanto, nadie se sentia responsable. Es lo mismo que ocu-
rre hoy en aglomeraciones urbanas como Ciudad de México,
donde a muchas personas de clase media y alta (decoloniales

1 Luigino Bruniy Stefano Zamagni, Economia civil. Eficiencia, equidad, felici-
dad publica (Buenos Aires: Prometeo Libros, 2007); Stefano Zamagni, Por una
economia del bien comun (Madrid: Ciudad Nueva, 2012).
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incluidas) les da igual de qué modo vivan en el Estado de Mé-
xico (la gran zona metropolitana) las personas que trabajan
para ellas: ni lo saben, ni quieren saberlo, aunque seguro que
se lo imaginan.

Se perdié con el paso del tiempo el principio de reciprocidad,
y la economia de mercado se volvié egoista y exagerada: «lo
Unico importante es que yo haga negocio, y cuanto més, me-
jor». Esa légica ha protagonizado durante dos siglos la econo-
mia occidental, especialmente la urbana, aunque hay que de-
cir que, con otro lenguaje, los paises del mundo socialista se
comportaron de manera idéntica: «debemos liberar al mundo,
y para ello tenemos que conquistarlo». El capitalismo es de-
predador por razones econdémicas, mientras que el socialismo
lo es por razones ideolégicas, pero al final el resultado es el
mismo: una minoria se lo quiere quedar todo.

La economia social de mercado, posterior a la 11 Guerra Mun-
dial, basada en el programa de John M. Keynes para sacar a
los Estados Unidos de la crisis de los afios treinta, el «New
Deal», y en la lectura que varios economistas alemanes cris-
tianos hicieron de la moderna Doctrina Social de la Iglesia,
concretamente de las enciclicas sociales de los papas Leén
xiit (Rerum Novarum, 1891) y Pio XI (Quadragesimo Anno,
1931), traté de corregir los errores del capitalismo sin acabar
con él y de incorporar lo mejor del socialismo sin incorporar
sus errores, lo que dio lugar a un dulce periodo de progreso
econémico y de desarrollo de las libertades civiles en Occi-
dente, el Estado del Bienestar (afios 1950 - 1980), que desa-
fortunadamente ha entrado en crisis en los dltimos cuaren-
ta afios por las politicas neoliberales y por la globalizacién,
dado que es un sistema que funciona bien cuando hay una
estructura politica capaz de intervenir en la economia—el Es-
tado—, pero deja de funcionar cuando carece de esa estructu-
ra —globalizacién sin gobernanza—.?

2 José Sols Lucia, Albert Florensa Giménez y Marta Camprodon Rosanas,
«Medio siglo de Economia Social de Mercado», Revista de Fomento Social 253
(2009), vol. 64, 79-102; José Sols Lucia et al, «El impacto de la Economia Social
de Mercado en la Responsabilidad Social Corporativa», en Economia global: ac-
tualidad y tendencias, ed. por Carlos Moslares Garcia y Alvaro Pedroza Zapata
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No se puede identificar Modernidad con capitalismo, aun
cuando no estén completamente separados. De hecho, tan
modernos son el capitalismo como el socialismo, el comunis-
mo, el anarquismo o la economia social de mercado con su
Estado del Bienestar.

2.2 Modernidad no es patriarcado: «Si crees que el
patriarcado es europeo, entonces no has estado en
Asia»

Igual de absurda es la afirmacién de que el denominado pa-
triarcado sea europeo. Encontramos ese sistema en todos los
continentes y desde hace muchos siglos, con lo que ya no hay
nada més que demostrar.

Por lo demés, considerar el patriarcado como algo negativo
es un anacronismo inaceptable. No podemos erigirnos en jue-
ces de la historia, como si nuestro pedestal fuera el lugar de
todas las bondades, algo radicalmente falso. El denominado
patriarcado (superioridad del hombre sobre la mujer) no es
sino el fruto de una distribucién horizontal —no vertical— de
tareas que se produjo en multiples culturas primitivas debido
al hecho de que la mujer, no el vardn, da a luz a los hijos y los
amamanta durante meses, incluso afios, algo que hasta la fe-
cha no ha cambiado sustancialmente. Esa realidad biolégica
llevé a un elemental reparto de tareas: mientras el hombre sa-
lia a cazar, a cuidar del rebafio, a cultivar la tierra o a combatir
contra la tribu rival, la mujer se ocupaba de lo doméstico, que
incluia la transmisién de la cultura a los hijos. Esta distribu-
cién no tiene nada de patriarcal ni de machista. Tan digno —o
tan indigno, a gusto del lector— es salir a trabajar para que la
familia pueda comer como cuidar de los nifios en casa, prepa-
rar la comida y transmitir la cultura a los hijos. Trabajar para
traer comida al hogar, educar a los nifios, proteger la tribu y
preparar la comida son cuatro tareas antropoldgicas de suma
importancia: dos de ellas recaian en las mujeres y las otras

(ITESO, Guadalajara; IQS, Universidad Ramon Llull, Barcelona, 2010), 193-2086.
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dos en los varones. Con ello, lo publico queds como territorio
delvardn, y lo privado como territorio de la mujer.

Con el paso de los milenios, las sociedades pasaron de simples
a complejas, por lo que se hizo necesario crear estructuras de
poder —de tipo politico, econémico e incluso religioso—, que,
al estar en el terreno de lo publico, fueron controladas por el
vardn, dado que la mujer seguia ocupéndose de lo doméstico.
Y eso fue asf hasta el siglo xx, y en algunas sociedades hasta
hoy.

El protestantismo permitié la interpretacién libre de la Biblia.
Eso llevé a que los paises protestantes, ubicados en el centro
y norte de Europa, desarrollaran més el habito de la lectura
individual, tanto en hombres como en mujeres, con lo que el
nivel cultural de las mujeres fue superior en los paises pro-
testantes que en los catdlicos. Dado que las mujeres eran las
transmisoras de la cultura mucho mas que los varones —aun
habiendo escuelas con profesores varones, pesaba mas en los
valores y en la visién del mundo lo aprendido en el hogar, y
ahi el papel de la mujer era fundamental—, los paises protes-
tantes acabaron teniendo un nivel cultural superior al de los
catdlicos: el norte y centro de Europa tuvo mayores niveles
de cultura que los paises latinos. América Latina fue coloni-
zada principalmente por paises catdlicos latinos —Espafia y
Portugal—, mientras que en Estados Unidos acabaria siendo
preponderante la religién protestante.

Fue precisamente en Estados Unidos donde surgié el sufragis-
mo —derecho de voto de las mujeres—, padre del feminismo.
Si el sufragismo esta a caballo entre los siglos x1x y xx, el fe-
minismo lo estd entre los siglos xx y xx1. Ambos nacieron en
los Estados Unidos, y ambos son movimientos tipicamente
burgueses urbanos, no proletarios ni rurales. En el x1x, la bur-
guesia se enriquecié con la revolucién industrial, lo que llevd
a que fuera habitual tener servicio doméstico. Eso liberé a la
mujer burguesa de tareas de la casa e incluso del cuidado coti-
diano de los nifios, algo que antes solo se permitian las mujeres
patricias —en la Antigliedad— o nobles —en la Edad Media—.
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Mientras el varén burgués trabajaba de sol a sol en sus nego-
cios, su esposa leia, tocaba el piano, administraba la casa con
varias empleadas a su cargo, tomaba el té con sus amigas, hacia
obras de caridad. Al leer, la mujer empezé a interesarse por lo
publico —que no era su territorio—, sobre todo la mujer joven
y més moderna, y por ello a encontrar un fastidio no poder de-
cidir quién gobierna: ahi nacié el sufragismo. Con la 1 Guerra
Mundial, muchos hombres tuvieron que ir al combate —recor-
demos que, durante milenios, en el denominado patriarcado,
las mujeres nunca fueron a morir al campo de batalla, mientras
que los varones caian en él como moscas—, y con ello las tareas
que habitualmente hacian ellos quedaron abandonadas. Las
mujeres asumieron esa responsabilidad. Le tomaron el gusto a
esas tareas administrativas, sanitarias, econémicas, todas ellas
fuera del hogar, en el terreno de lo publico.? Al acabar la guerra,
muchas mujeres, en particular las més jévenes, no quisieron re-
gresar a su anterior modo de vida. El mundo occidental estaba
cambiando. La mujer vislumbraba un nuevo modo de ser mu-
jer, y eso ocurrié en Europa y en Estados Unidos, mucho menos
en América Latina, y nada en Asia o en Africa. La denomina-
da «liberacion de la mujer» —esto es, la irrupcién de la mujer
en la esfera de lo publico— es un producto histdrico ligado a
la Modernidad ya avanzada, en Europa y en Estados Unidos, y
al desarrollo del capitalismo industrial. A finales del siglo xx,
el feminismo fue de los Estados Unidos a América Latina en
un movimiento Norte/Sur, y luego de América Latina a Asia,
en un movimiento mal denominado Sur/Sur, en realidad Este/
Oeste, aunque, a dia de hoy, apenas ha calado este movimiento
en Asia. Por tanto, el movimiento de liberacion de la mujer llegs
a Latinoamérica procedente del Norte, de sociedades burgue-
sas liberales con economia capitalista. Lo mismo ha pasado
més recientemente con el movimiento 1GTI1. Resulta lamenta-
ble que el discurso decolonial haya deformado hasta tal punto
la verdad de lo acontecido.

Hemos narrado el recorrido histérico en Europa. Por su parte,
Africa, Asia y América tuvieron un semejante reparto antro-

3 Laserie briténica de televisién Downton Abbey describe muy bien la transi-
cién del papel de la mujer en la sociedad occidental durante la1 Guerra Mundial.
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poldgico de tareas, aunque aqui no podremos analizarlo con-
tinente por continente. Sin embargo, si podemos afirmar que
fue en Europa occidental y en Estados Unidos, no en América
Latina, ni en Asia, ni en Africa —Oceania es un caso aparte—,
donde se acabd el denominado patriarcado.

En definitiva, «si crees que el patriarcado es europeo, enton-
ces no has estado en Asia».

2.3 El pensamiento decolonial es liberal y universal

En el pensamiento decolonial, otro de los habituales adjetivos
descalificativos es liberal, peor atin, neoliberal. Los pensado-
res decoloniales parecen no darse cuenta de algo obvio: todo
lo que se supone que promueve el giro decolonial es conse-
cuencia directa del liberalismo.

El liberalismo fue la corriente de pensamiento que acompafié
los primeros pasos de la Ilustracién hasta que esta se partié
en dos: liberalismo y socialismo, hermanos enfrentados como
Cain y Abel. Frente al denominado «Antiguo Régimen», pare-
cido a otros regimenes asiaticos también basados en rigidas
clases sociales estamentales, y gracias al resquebrajamiento
que habia empezado a producir la economia de mercado, el li-
beralismo trajo las libertades del individuo que fueron procla-
madas en las revoluciones americana, francesa y en las revo-
luciones burguesas del x1x, cunas de la democracia moderna
y de los derechos humanos. Marx consideré que todo eso era
«burgués», solo apto para personas de clase acomodada, pro-
pietarias del capital y de los medios de produccidn, y por ello
desarrollé el discurso acerca de los derechos de la clase traba-
jadora, mayoritaria, débil en su disgregacién, pero fuerte en
su unién. De este modo, entramos en el siglo xx con dos dis-
cursos liberadores pero antagénicos: el liberal y el socialista.
Ambos quedaron cristalizados en la Declaracién Universal de
Derechos Humanos de la oNU, en 1948, considerados como las
dos primeras generaciones de derechos humanos: la liberal y
la social. Todas las causas libertarias que han venido después,
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sin excepcidn, son hijas de esta doble tradicién ilustrada: libe-
ral y socialista. La decolonial no es una excepcién.

El pensamiento decolonial confunde lo universal con lo uni-
forme. Ve gigantes donde no hay sino molinos de viento. La
Tlustracién trajo la idea de universalidad, no la de uniformidad.
Concibié al ser humano como una unidad a partir de la diver-
sidad. Dejé de ver al hombre europeo como unico modelo y se
abrid a otros modos de ser hombre. En el siglo xvi11, en Francia
se lefan con fruicién las cartas de los misioneros jesuitas del
Canadj; en Espafia se quedaban boquiabiertos al tener noticia
de lo que los jesuitas estaban haciendo en las Reducciones del
Paraguay, que el filésofo ilustrado francés Voltaire considerd
uno de los mayores logros del espiritu humano. Nacié el in-
terés por la antropologfa cultural, esto es, por ver cémo el ser
humano se desarrolla de modos muy distintos sin que por ello
deje de ser hombre: unidad en la diversidad. El antropélogo no
estudia elefantes, sino seres humanos, pero seres humanos que
viven de un modo muy distinto al europeo.

Del mismo modo, crece el interés por la historia universal, por la
historia de las civilizaciones: Jacques-Bénigne Bossuet publicé
su Discurso sobre la historia universal en 1681 —un siglo antes
de la Tlustracién—, Francois-Marie Voltaire —ya mencionado—,
a su vez, publicé el Ensayo sobre las costumbres y el espiritu de
las naciones en 1756 y Hegel imparti6 sus Lecciones sobre la fi-
losofia de la historia universal —citado mas arriba— hacia 1830.
El geégrafo Alexander von Humboldt explord los territorios
maés variados tratando de entender la Tierra en la que vivia el
hombre. Surgieron en el siglo xix las ciencias modernas —«de
la naturaleza» y «del espiritu», tal como las clasific6 Wilhelm
Dilthey—, que nos han llegado hasta hoy.

La mirada que tienen en la actualidad los autores decolo-
niales hacia las culturas prehispénicas es la del antropélogo
moderno: una mirada interesada por lo diverso, que percibe
unidad en lo multiple, una mirada tipicamente occidental.

Si lo universal fuera algo solo «europeo, occidental, colonial»
entonces no podriamos hablar de humanidad, ni de mujeres,
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ni de pueblos indigenas, ni de pobres. Si hablamos de todo ello
es porque aceptamos un universo de discurso, que es lo univer-
sal. El neologismo pluriversalidad, con el que los decoloniales
quieren sustituir a la palabra universalidad, hace sonreir. Es un
neologismo tomado del latin, el idioma por excelencia de Occi-
dente. {Dénde esté lo novedoso?: éen el hecho de que reconoce
la diversidad de pueblos? Esa diversidad ya esta reconocida en
la idea de universalidad, que no es uniformidad.

En América Latina, la teoria decolonial pretende liberar al
pensamiento iberoamericano de su legado occidental, con-
cretamente, eurocéntrico, y para ello arremete contra la idea
de universalidad procedente de la Ilustracién y promueve la
diversidad cultural autéctona, pero en realidad no hace sino
sustituir esa universalidad por otra, ademds de utilizar el ins-
trumental tedrico, metodoldgico, institucional y lingtiistico
procedente de la antigua metrépolis colonial, sin sustituirlo
por nada novedoso, por lo que, aun cuando parezca removerlo
todo, al final lo acaba dejando todo tal como estaba —«si que-
remos que todo siga como estd, es necesario que todo cam-
bie», afirmaba Giuseppe Tomassi, principe de Lampedusa,
autor de El gatopardo—. Los decoloniales solo usan categorias
coloniales. Vamos a ver esto con varios ejemplos.5

3. Las contradicciones del pensamiento decolonial

3.1 Diccionario de oximoros: epistemologia

decolonial, teologia decolonial, feminismo
) g )

decolonial

El giro decolonial ha ahondado en la idea de epistemologia
del Sur, primero en singular y luego en plural, epistemologias
del Sur. Este paso del singular al plural es habitual en los mo-

4 Enrique Dussel, Siete ensayos de filosofia de la liberacion. Hacia una funda-
mentacién del giro decolonial, (Madrid: Trotta, 2020), 35.

5 No hemos hablado del adjetivo blanco. No le vamos a dedicar ni dos lineas
por racista.
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vimientos que pierden fuerza: feminismo/feminismos, episte-
mologia/epistemologias. Las «epistemologias del Sur» serian
un nuevo modo de conocer distinto a «la epistemologia del
Norte» —siempre en singular, como si solo hubiera una—, que
ya sabemos que es «moderna, europea, colonial, capitalista,
liberal, patriarcal, cristiana, blanca». Sin embargo, aqui se esta
produciendo una triple uniformizacién reductora:

La primera uniformizacion reductora es acerca de lo occi-
dental. En Europa, «de noche, todos los gatos son pardos».
Cuando uno estudia seriamente la historia de Europa y de
las regiones que bafian el Mediterrdneo (por tanto, no esta-
mos hablando de un continente, sino de tres: Europa, norte
de Africa y Oriente Préximo [Asia]), descubre una extraordi-
naria variedad de modos de conocimiento humano y de ex-
presiones de este: el narrativo, el sistematico, el poético, el
mistico o el cientifico, entre otros. {Cémo se puede reducir
todo ese patrimonio de extraordinaria diversidad a la burda
categoria de lo occidental?

La segunda uniformizacidn reductora es acerca de América
Latina. éDe verdad podemos poner en el mismo saco episte-
molégico al campesino tarahumara, a la actriz de cine mexi-
cana y al hombre de negocios argentino? El concepto Améri-
ca Latina —o su més reciente América Latina y el Caribe— es
tan occidental como el que més, incluso si se intenta disfrazar
de Sur o de Abya Yala.? En epistemologia, Sur y nada son lo
mismo. El inuit de Canadé estd muy al Norte, y el profesor
de fisica nuclear chileno, muy al Sur. Norte y Sur no aportan
nada al debate epistemoldgico.

Y la tercera uniformizacién reductora es acerca de los pueblos
indigenas, también denominados originarios, prehispdnicos o
precolombinos. «Es que todos los indigenas se parecen». ¢En
qué se parece un quechua a un aimara, o un tarahumara a un

6  Parece ser que Abya Yala, que significa algo asi como tierra madura, es
el nombre con el que los gunas que habitaban en lo que hoy es Panamé y Co-
lombia denominaban al continente americano antes de la llegada de Colén. Al-
gunos decoloniales quieren cambiarle el nombre al continente, y en lugar de
llamarlo América, pasar a denominarlo Abya Yala.
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guarani? Poner en el mismo saco a los méas de 500 pueblos
indigenas que hay en América Latina —muchos mas si con-
tamos los de Estados Unidos y Canadéd— es un despropési-
to monumental. A estos pueblos tan distintos solo les unen
dos cosas: 1/ lo universal del ser humano, y 2/ el hecho de
haber sido conquistados por los europeos. Lo primero va en
contradiccién con el supuesto giro decolonial, y lo segundo,
aun siendo trdgico, no es ninguna novedad, dado que mucho
antes de la llegada de Colén a América ya habia habido toda
una historia de conquistas, invasiones y guerras entre pue-
blos indigenas de este continente, sin duda no del tamafio
de lo que supuso la conquista a partir de 1492, pero cualita-
tivamente idénticas. La mirada decolonial es profundamente
colonial. El pensamiento decolonial cambia las palabras, pero
su modo de ver la realidad sigue siendo exactamente ese que
pretende superar.

Epistemologia decolonial es un oximoron. La palabra episte-
mologia estd en todos los idiomas modernos occidentales,
procede del griego y constituye la rama de la filosofia que
estudia los fundamentos y métodos del conocimiento huma-
no. Hablar de epistemologia supone situarse en la tradicién
occidental, en la que estdn la inmensa mayoria de los defen-
sores del giro decolonial. Si uno quiere ser decolonial, debe
abandonar la tradicién occidental en la que se halla la epis-
temologia.

Teologia decolonial es otro oximoron. La teologia es un pro-
ducto tipicamente occidental, de raiz griega y latina. La teolo-
gia, palabra de origen griego, es el estudio sistemético acerca
de la fe en Dios. Cuando la reflexién no es sistematica, sino
de otro orden, ya no se suele hablar de teologia, sino de misti-
ca, de experiencia espiritual, de exhortacién pastoral, etc. Hay
términos-puente, como teologia espiritual. El cristianismo es
la inica religién que ha elaborado tratados sistemaéticos acer-
ca de su fe, lo que habitualmente conocemos por teologia. Si
el giro decolonial considera que hay que sacarse de encima lo
occidental, no tiene ninguin sentido que hable de teologia. No
deja de ser curioso que algunos de los autores principales de
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esta corriente sean centroeuropeos, como Stefan Silber, tedlo-
go aleman, profesor de teologia sistematica en la Universidad
Catdlica de Nordrhein-Westfalen en Paderborn (Alemania),
quien afirma que «las teologias descoloniales» persiguen un
triple objetivo: 1/ «desenmascarar la complicidad de la teolo-
gia con las relaciones coloniales en la historia y el presente»;
2/ «elaborar herramientas teolégicas que ayudan a defender-
se de la hegemonia epistemoldgica de la cultura dominante»;
y 3/ «poner su produccién teolégica al servicio de los subal-
ternos y elaborarla en didlogo con ellos mismos».”

Lo mismo ocurre con otro oximoron. feminismo decolonial,
como ya hemos visto més arriba. Si es feminismo, es colonial; si
es decolonial, no puede ser feminismo. De hecho, el pensamien-
to decolonial constituye un magnifico diccionario de oximoros.

3.3 La cultura no es un sujeto histdrico

En el auodenominado giro decolonial se tiende a evitar dos
conceptos: persona y humanidad. Ambos son tachados de oc-
cidentales, entre otros adjetivos descalificativos. Persona pa-
rece demasiado individual, burgués, y humanidad demasiado
universal y, por tanto, occidental y colonial. Entre lo uno y lo
otro tenemos la cultura: la cultura maya, la cultura mexica,
la cultura guarani. Parece que la cultura sea un ser vivo con
cuerpo, alma y espiritu. Pues no: la cultura es un constructo
antropolégico, tan occidental como el que més. Lo real son las
personas, que viven en comunidad, con un patrimonio cultural
compartido y con mil diferencias entre unas y otras.® Cuando

7 Stefan Silber, Poscolonialismo. Introduccién a los estudios y a las teologias
poscoloniales (Cochabamba: Itinerarios-CMMAL, 2018), 95, cit. en Roberto To-
micha Charup4, «Espiritualidades descoloniales en perspectiva indigena: algu-
nos presupuestos y desafios», Pistis & Praxis 11/3 (2019), 563.

8 La primera coma de esta frase es importante. No hablamos de «las perso-
nas que viven en comunidad», sino de «las personas, que viven en comunidad».
El ser humano es esencialmente individual (unicidad), social (sociabilidad) y
abierto a la pregunta por el sentido (trascendencia). Cf. José Sols Lucia, Cinco
lecciones de pensamiento social cristiano (Madrid: Trotta, 2013), 21-31.
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yo me encuentro con Bernardo y con Jacinto, no veo a dos
quechuas, sino que veo a Bernardo y a Jacinto. ¢Quién me
otorga a mi el derecho a diluir su identidad personal en su
cultura? éSon quechuas? Claro que si. Y ademds de serlo, a
Bernardo le encanta la musica country y el cine americano, y
a Jacinto el futbol y las canciones de Joan Manel Serrat. 6Qué
tiene eso de quechua? Nada. Por tanto, antes que quechuas,
son personas que pertenecen a una comunidad y a una hu-
manidad, como todos nosotros. Verlos como quechuas es una
mirada antropoldgica, occidental, «colonial». Todos somos
personas que pertenecemos a una comunidad (pueblo, tradi-
cidn, cultura, religién...) y a la humanidad, que, hasta la fecha,
vive en la Tierra. Hay aqui cuatro elementos: 1/ persona, 2/
comunidad, 3/ humanidad, 4/ Tierra. Reducirlos a uno solo
—comunidad, aun cuando la llamemos cultura—, o incluso a
solo dos —comunidad y Tierra—, es inaceptable por reduccio-
nista. ¢Tan dificil es pensar en cuatro dimensiones, en lugar
de hacerlo en solo dos?

Con este doble reduccionismo —«no persona, sino cultura;
no humanidad, sino cultura»— los decoloniales se sitian en
el espacio ideoldgico de los pensadores muy conservadores o
directamente de extrema derecha de los Estados Unidos y de
Europa, quienes consideran también que «es antes lo comu-
nitario que lo individual o lo humano». Rechazan el discurso
universalista de la Modernidad y diluyen el sujeto en la comu-
nidad. Los que lo argumentan mejor son los comunitaristas
americanos, que propugnan una moral por comunidad histé-
rica, en lugar de una ética universal como la de los derechos
humanos. Ellos son, por ejemplo, judios ortodoxos, que piden
que se les deje vivir su moral y sus costumbres sin contamina-
cién exterior (lo que no les impide tomar el coche, el avién, o
usar la energia eléctrica). Los que lo argumentan peor son los
supremacistas americanos, que utilizan un lenguaje similar al
decolonial —blanco, judio, liberal, americano..— con similares
filias y fobias. Consideran que su comunidad —blanca y pro-
testante— es la inica que tiene derecho a poner los pies en los
Estados Unidos. En Europa, los grupos de extrema derecha,
que cada vez proliferan més en Holanda, Francia, Austria,
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Suecia, Dinamarca o Italia, entre otros paises, no quieren que
su sociedad occidental y blanca se contamine con la llega-
da de inmigrantes africanos, asiaticos o sudamericanos. Las
argumentaciones de los decoloniales latinoamericanos y del
conservadurismo extremo americano y europeo son clénicas.

3.6 Complejo de Edipo latinoamericano

«&Por qué dices colonial si solo es xenofobia?». Hay que lla-
mar a las cosas por su nombre: en muchos casos, cuando ve-
mos intelectuales latinoamericanos criticando lo colonial, lo
Unico que muestran es dos cosas: 1/ una xenofobia hipécrita
y 2/ un complejo de Edipo.

Empecemos por la xenofobia hipécrita. Decir en América La-
tina que hay que deshacerse del modo occidental de pensary
de entender el mundo es algo a lo que cualquier diccionario
denomina xenofobia, idéntica, como ya hemos dicho, a la de
los grupos muy conservadores, incluso de extrema derecha,
de Estados Unidos y de Europa. Los xendfobos europeos y
americanos y los decoloniales latinoamericanos beberian
juntos a gusto en la misma cerveceria, siempre y cuando cada
uno respetase el subcontinente del otro, porque sus argumen-
taciones son idénticas, por mucho que en algunos casos se
disfracen de universitarias: «nuestro modo de entender el
mundo es distinto del de ustedes; por favor, vayanse y déjen-
nos tranquilos». Esto se lo dice un neonazi a un musulmaén en
Europa y un decolonial a un europeo en América Latina. Esta
claro que George Orwell era un profeta.®

Decimos xenofobia hipdcrita porque los autores decolonia-
les, como ya hemos mostrado mas arriba, hacen lo que criti-
can. Podrian poner este anuncio en un periédico: «Teélogo
latinoamericano decolonial busca plaza en una universidad
de Estados Unidos». Y es que, en realidad, en el subcontinen-
te latinoamericano, el denominado pensamiento decolonial

9 Cf Latltima frase de su breve novela Animal Farm (Rebelién en la granja).
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se ha convertido en una moda a la que se apunta cualquiera
que quiera salir en la foto de la progresia intelectual que sufre
«pereza mental» (como solia denunciar Ignacio Ellacuria), sin
advertir que, en la mayoria de los casos, sus defensores hacen
exactamente aquello que critican. Los que somos discipulos
de Ellacuria consideramos inadmisible este tipo de frivolida-
des, aun cuando lleven toga universitaria. En la vida intelec-
tual hay que ser serios, rigurosos, coherentes, honestos, en
Buenos Aires y en Paris, en la Tarahumara y en Mosct.

Tal vez el problema sea que estos autores sufren un complejo
de Edipo: provienen de familias burguesas latinoamericanas,
con formacién de calidad o incluso de élite, a menudo con
un paso por la vida religiosa que les ha permitido estudiar
teologia o filosofia en Europa (o en los Estados Unidos), don-
de aprendieron mucho, pero también donde desarrollaron
un complejo de inferioridad —provocado por los europeos
o por ellos mismos, segun los casos—; donde hicieron tesis
doctorales sobre teméticas que gustaban a sus maestros euro-
peos pero aplicadas a América Latina, lo que siempre resulta
interesante o incluso «exdtico» en Europa; que regresaron a
su pais de origen, y en él, con el paso de los afios, decidie-
ron «matar al padre europeo» con lenguaje decolonial, aun
asumiendo a ciegas su patrimonio epistemoldgico, cultural,
lingtistico y teoldgico. «Pap4, gracias por todo, pero ahora
necesito matarte para ser yo; eso si, me quedo con las llaves
del carro y de la casa».

No es licito hacer de un problema psicolégico personal una
teorfa social. Afortunadamente, son muchos los intelectua-
les, tedlogos, filésofos, socidlogos, artistas latinoamericanos
—hombres y mujeres— que viven su «doble» cultura con na-
turalidad y sin complejos, del mismo modo que los espafioles
tratamos de vivir de manera natural con las diferentes «san-
gres» que corren por nuestras venas: griega, romana, visigo-
da, 4rabe o judia, entre otras. No tiene sentido tratar de «de-
colonizarnos», de «sacarnos el cromosoma de nuestro padre
para quedarnos solo con el de nuestra madre». Somos lo que
somos, y punto. Lo importante es lo que hagamos a partir de
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ahora con lo que somos, y no que tratemos de hacer marcha
atrés en la historia.

En Europa somos muchos los que admiramos lo latinoame-
ricano, los que llevamos medio siglo leyendo la literatura de
Gabriel Garcia Mérquez, Mario Vargas Llosa, Julio Cortézar,
Octavio Paz, Carlos Fuentes, Jorge Luis Borges, la teologia
de Gustavo Gutiérrez, Clodovis y Leonardo Boff, Juan Luis
Segundo, Javier Jiménez Limdn, Carlos Bravo, Juan Carlos
Scannone, a veces de la mano de autores europeos como Jon
Sobrino, Ignacio Ellacuria, José Ignacio Gonzélez Faus, Vic-
tor Codina, Xavier Alegre, Rafael de Sivatte o Rafael Aguirre,
entre otros; saboreando la pintura de Frida Kahlo o de Diego
Ribera; emociondndonos con las canciones de Victor Jara;
deleitdndonos con el cine de Adolfo Aristarain, Juan José
Campanella, Alejandro Gonzélez Ifiarritu o Alfonso Cuarén;
y bailando al son de salsas y bachatas. No hace falta matar a
Europa ni a los Estados Unidos para ser iberoamericano. No
tiene sentido dejar de ser uno mismo para diluirse en una su-
puesta cultura cuya identidad crece solo cuando decrece otra.
Todos somos hermanos; todos somos miembros de la misma
familia, la humanidad, y todos somos distintos.

4. El problema de fondo y su superacién: Fraternidad
Universal desde América

Vamos a tratar de salir de este atolladero epistemolégico
en el que nos ha metido el giro decolonial. El problema de
fondo reside en que en el subcontinente latinoamericano el
pensamiento decolonial ha quedado encerrado en esquemas
dualistas tipicos de esa Modernidad que pretende superar, y
necesita construir un enemigo para tener identidad propia.
Se sefiala con el dedo a gigantes como «el Norte», «<Europa»,
«la metrépolis», «Occidente», «el patriarcado», alli donde en
realidad no hay sino molinos de viento. En lugar de superar
los dualismos de la Modernidad conservador/liberal, liberal/
progresista, capitalista/comunista, burgués/trabajador o reli-
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gioso/laico, entre otros, el pensamiento decolonial crea uno
nuevo: colonial/decolonial, con sus variantes sinénimas Nor-
te/Sur, Europa/Latinoamérica, Occidente/Pueblos Indige-
nas.*® En historia, a menudo los dualismos hacen avanzar a la
humanidad, tal como expresan Hegel y Marx en su obsesiva
manera de leer la historia en clave dialéctica, dado que de la
oposicidon entre tesis y antitesis surge una sintesis superior a
las dos primeras. No obstante, Ignacio Ellacuria afirma que
la realidad histérica siempre es dindmica, pero no necesaria-
mente dialéctica.” Lo que no tiene sentido es superar un dua-
lismo con otro: asi no hay progreso. El giro decolonial no hace
sino construirlo todo en base a enfrentamientos dialécticos,
en los que resulta necesario inventar un enemigo para tener
identidad propia. Latinoamérica no necesita matar a Europa
para ser ella; puede muy bien ser ella hermanada con Europa,
con los Estados Unidos y con todos los pueblos del mundo.

Y esta palabra que acabamos de utilizar, hermanada, es la
que nos muestra la salida al laberinto decolonial. Hay otra
forma de identidad que no se basa en la construccién y pos-
terior destruccion de un supuesto enemigo, sino en la frater-
nidad, que empieza por los miembros de una misma socie-
dad, luego pasa a las sociedades cercanas, termina con toda
la humanidad e, incluso, si queremos seguir con el espiritu
ecoldgico del papa Francisco, puede llegar a una comunidad
natural. El giro decolonial, ademads de ser hipécrita —porque

10  Roberto Tomich4 afirma que «desde Abya Yala [11 Cumbre Continental de
los Pueblos y Nacionalidades Indigenas de Abya Yala, Quito (Ecuador), 2004.],
esta atenta escucha y discernimiento creativo supone reconocer e incorporar en
la experiencia cristiana las riquezas espirituales de los pueblos, especialmente
manifiestas en lo popular, lo afrodescendiente y lo indigena. Al respecto, existe
una profunda sabiduria de vida que todavia conservan los diversos pueblos y
que se expresan en relatos, narraciones, fiestas, celebraciones, en medio de las
condiciones dificiles de marginacién, exclusién o descarte, o entre migraciones
forzadas, trafico y trata de personas, violencias y abusos intrafamiliares, entre
otras situaciones» (Tomichd Charup4, «Espiritualidades...», 553). ¢Por qué para
incorporar nuevas sensibilidades hay que acabar con las que habia antes? ¢Por
qué decolonizacién en lugar de didlogo intercultural?

11 Ellacuria habla del «cardcter dindmico-estructural del cuerpo social». Que el
cuerpo social sea dindmico no significa necesariamente que sea dialéctico, pues,
aun cuando toda dialéctica es dindmica, no todo dinamismo es dialéctico. Cf. Ig-
nacio Ellacuria, Filosofia de la realidad histérica (San Salvador: UCA, 1990), 202.
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sus defensores son tan occidentales como el que més—, esta
dividiendo el pensamiento latinoamericano, no en una sana
diversidad, sino en una mutua desconfianza, cuando no direc-
tamente odio. Si uno quiere salir en la fotografia progresista,
cool, snob, posmoderna, decolonial, tiene que echar pestes
de la horrible civilizacién moderna, europea, occidental, co-
lonial, capitalista, liberal, patriarcal, cristiana, blanca; de lo
contrario, serd sefialado con el dedo indice por sus colegas
y correligionarios, y sus trabajos serdn puestos en el indice
de libros prohibidos, por mucho que los que levantan la pie-
dra en esa lapidacién sean profesores de teologia cristiana,
filosofia, antropologia o sociologia —todas ellas disciplinas
occidentales— en una universidad latinoamericana —institu-
cién occidental—, tratando de publicar articulos en revistas
indexadas con peer review —metodologia occidental—, y de
obtener puntos para obtener una plaza en una universidad
norteamericana con un campus espectacular.

La teoria decolonial es occidental hasta la médula, tanto en
la argumentacién como en el uso de disciplinas, institucio-
nes e idiomas. Los decoloniales hablan espafiol o portugués,
estudian inglés y tal vez también francés, italiano o alemén,
puede que incluso latin y griego —todos ellos idiomas euro-
peos, occidentales—, pero no hablan ni escriben en quichua,
kaqgchikel, maya, wayu, tsotsil u otomi, ni tienen el més remoto
interés en aprenderlos. Demuestran un deseo edipico de ma-
tar al padre para ocupar su lugar —el lecho materno—, mucho
maés que un auténtico deseo de ser distinto de él. Si tuvieran
de verdad este deseo —no ser como el padre—, entonces sus
defensores dejarfan la universidad, no publicarfan en editoria-
les reconocidas, abandonarian las disciplinas occidentales, el
modo de vida urbano, dejarian de tomar el avién cada vez que
una universidad les invitara a dar una conferencia, y se irfan a
vivir al altiplano boliviano o a la selva amazénica tratando de
aprender del modo de vida de aquellas gentes, pero eso no lo
harédn ni aunque vivan varias reencarnaciones. De hecho, eso
mismo es lo que ya hicieron las élites que lideraron los procesos
de independencia en el siglo xix: independizaron la colonia de
las metrépolis con proclamas libertarias, pero a continuacion
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se comportaron como sefiores, tal como antes habian hecho los
colonizadores ahora derrotados, y durante dos siglos han esta-
do ignorando a los pueblos prehispdnicos de América a los que
decian liberar. Esa pelicula ya la hemos visto.

«El otro no es tu enemigo, sino tu hermano; coopera con él».
Hay otro camino mucho mas interesante, en el que las pala-
bras claves son estas: ecologia integral, fraternidad universal,
amistad social, didglogo interreligioso, didalogo intercultural,
ética mundial.

4.1 Ecologia integral

El papa Francisco —por cierto, el primer papa americano de
la historia— desarrolla ampliamente el concepto de ecologia
integral en su enciclica Laudato Si’ (1s), de 2015.”? El Papa ve
en la categoria de ecologia integral la clave para abordar de

12 Hemos desarrollado estas ideas en: José Sols Lucia, «Ecologia», en Pen-
samiento social cristiano abierto al siglo xx1. A partir de la enciclica Caritas
in Veritate, ed. por José Sols Lucia (Maliafio: Sal Terrae, 2014), 371-392 (trabajo
anterior a la mencionada enciclica del papa Francisco); Id, «Del desarrollo in-
tegral del hombre a la ecologia integral. Analisis comparativo de los conceptos
de desarrollo integral del hombre (Populorum Progressio, Pablo vi, 1967) y de
ecologia integral (Laudato Si’, Francisco, 2015)», Revista de Fomento Social 290
(2018), vol. 73/2: 267-277; Maria Elizabeth de los Rios Uriarte y José Sols Lucia,
«Conversién ecolégica integral. La propuesta del papa Francisco, en didlogo
con la realidad de la violencia en México: el caso de los feminicidios», Revista
Iberoamericana de Teologia 32 (2021), vol. xvi1, 11-40; José Sols Lucia y Maria
Elizabeth de los Rios Uriarte, «Todo estd conectado. Ante la crisis del coronavi-
rus, la Filosofia de la Realidad Histérica de Ignacio Ellacurfa como fundamento
de la Teologia de la Ecologia Integral», Revista Iberoamericana de Teologia 32
(2021), vol. XVII, 73-84; José Sols Lucia, Etica de la ecologia integral (Barcelona:
Herder, 2021); Id.,, «De la justicia social a la ecologia integral. Anélisis compara-
tivo de las teologias de Ignacio Ellacuria y del papa Francisco», en Espirituali-
dad, sabery transformacion social desde Ellacuria, ed. por Juan Antonio Senent
de Frutos y Angel Vifias Vera (Granada: Comares, 2021), 135-146; Id., «La Ecolo-
gia Integral como universo de comprensién de la realidad histérica actual», en
Ignacio Ellacuria, 30 afios después, ed. por Héctor Samour y Juan José Tamayo
(Valencia, Tirant Humanidades, 2021), 605-613; Id., <El concepto de Ecologia
Integral del papa Francisco a la luz de la Teologia Histérica de Ignacio Ella-
curia», en De Ellacuria al papa Francisco. El pensamiento social cristiano ante
el desequilibrio global, ed. por J. Sols Lucia (Ciudad de México, Universidad
Iberoamericana; Barcelona, Herder), en prensa.
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manera holistica los problemas globales que tiene la huma-
nidad actual y que tendran también las generaciones futuras.
Carece de sentido analizar el problema ecolégico separan-
dolo de otras problematicas que tiene hoy planteadas la hu-
manidad. «Es fundamental buscar soluciones integrales que
consideren las interacciones de los sistemas naturales entre
si y con los sistemas sociales»; «no hay dos crisis separadas,
una ambiental y otra social, sino una sola y compleja crisis
socio-ambiental», afirma el Papa (is, 139). En la ecologia in-
tegral, tan necesaria es la ciencia moderna como la sabiduria
de los pueblos aborigenes, y por ello hay que contar con todo
y con todos para ir hacia un futuro comiin, en lugar de apo-
yar «lo indigena» a costa de «lo occidental», o esto a costa de
aquello.® Se hace necesario abordar el problema ecolégico de
manera holistica, y eso requiere superar los dualismos mo-
dernos y posmodernos, decoloniales incluidos. Hay que supe-
rar dicotomias como «social/medioambiental», «econémico/
espiritual», «mujer / criatura no nacida», «occidental/indi-
gena», «politica/caridad», «Norte/Sur». Se trata de buscar el
bien comun (1s, 156), esto es, el de todos, no solo el de algunos.
Por ello, un pensamiento que trate de afirmar «lo amerindio»
en América Latina a costa de marginar «lo occidental» partird
en dos la sociedad latinoamericana, por dentro —pensamien-
to— y por fuera —grupos sociales—, que es justo lo opuesto a
lo que hay que hacer para construir el bien comun, en el que
nadie puede quedar fuera.

En este sentido, resulta significativo el hecho de que el papa
Francisco, en los primeros parrafos de su exhortacién aposté-
lica postsinodal Querida Amazonia (Qa), afirme lo siguiente:
«La Amazonia es una totalidad plurinacional interconectada,
un gran bioma compartido por nueve paises: Brasil, Bolivia,
Colombia, Ecuador, Guyana, Pert, Surinam, Venezuela y
Guayana Francesa. No obstante, dirijo esta Exhortacién a
todo el mundo» (Qa, 5). En el universo del bien comun, la preo-

13 Cf. Albert Florensa y José Sols (eds.), Etica de la investigacion cientifica
(Bilbao: Desclée de Brouwer, 2017), concretamente el capitulo noveno («Pre-
guntas éticas de la Investigacién Accién Participativa. El caso de las ciencias
sociales», 223-250), cuya redaccién corrié a cargo del filésofo dominicano, Pablo
Mella, S.J.
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cupacién por lo local nunca es excluyente. El giro decolonial,
en lugar de aceptar un sano y abierto didlogo intercultural,
pretende excluir una tradicién cultural, que ademaés es mayo-
ritaria en Latinoamérica. En ese mismo documento, el papa,
tras seflalar que «no podemos permitir que la globalizacién se
convierta en “un nuevo tipo de colonialismo” [San Juan Pablo
11]» (Qa, 14), afirma que “al mismo tiempo que dejamos bro-
tar una sana indignacién, recordamos que siempre es posible
superar las diversas mentalidades de colonizacién para cons-
truir redes de solidaridad y desarrollo; “el desafio consiste en
asegurar una globalizacién en la solidaridad, una globaliza-
cién sin dejar nadie al margen” [San Juan Pablo 11]» (4, 17).

4.2 Fraternidad Universal desde América

Ya hemos visto que uno de los gigantes —en realidad, moli-
nos de viento— contra los que embiste el giro decolonial es lo
universal, por occidental, y ya hemos visto también que este
pensamiento comete un error mayusculo al confundir univer-
sal con uniforme, con lo que echa mano de neologismos como
pluriversalidad (un término que no recoge lo unitario del ser
humano) para afirmar la diversidad que ya estaba comprendi-
da en lo universal: unidad desde la diversidad.

Cualquier pensamiento que se pretenda humano, cualquier
teologia que se quiera cristiana, debera acoger siempre lo
unitario y lo diverso, y no lo uno o lo otro. La idea de fraterni-
dad universal, que nacié hace veinte siglos en la antropologia
cristiana con lenguaje humanista griego, es mucho maés inte-
resante que el doblemente reductor giro decolonial —recor-
démoslo, ni persona ni humanidad, sino cultura—. La idea de
fraternidad afirma que todos somos hermanos, sin distincién
de sexo, raza, cultura, nacionalidad, ideologia o religién. Y por
si no quedara claro que nos referimos a toda la humanidad de
todos los tiempos, se habla de fraternidad universal. La Ilus-
tracién se sintié cémoda con este lenguaje, aun cuando en la
Francia revolucionaria rodaran cabezas, lo méas opuesto a la
fraternidad.
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El papa Francisco quiso dar tanta importancia a esta idea que
le dedicé una enciclica entera, Fratelli Tutti. Sobre la frater-
nidad y la amistad social (1), de 2020. En ella dedica todo
el segundo capitulo, «Un extrafio en el camino» (r1, 56-86), a
comentar la pardbola del Buen Samaritano (Lc 10,25-37), en la
que se nos dice que cualquier persona, por extrafia que nos
pueda resultar socialmente, es nuestra hermana. En el tercer
capitulo, «Pensar y gestar un mundo abierto» (¢1, 87-127), ha-
bla de «un mundo», no de dos (Norte y Sur): vivimos todos en
la casa comtin, y debemos cuidar todos juntos de ella, no cada
uno por su lado. Eso significa que ninguna tradicién cultural
puede quedar excluida, asi como tampoco ninguna cultura
puede afirmarse contra otra. El giro decolonial acierta en el
deseo de recuperar las culturas originarias, pero falla al creer
que sobrevivirdn a costa de marginar a la que ya es su cul-
tura hermana, «la occidental», que, de hecho, no es una, sino
que son varias. Por ello, es necesario tener «un corazén abier-
to al mundo» (capitulo cuarto; FT, 128-153) para construir esa
casa comun con «didlogo y amistad social» (capitulo sexto; 1,
198-224). El Papa articula en todo momento lo diverso con lo
unitario: «caminos de reencuentro» (capitulo séptimo; 1, 225-
270), «las religiones al servicio de la fraternidad en el mundo»
(capitulo octavo y ultimo; T, 271-287).

Por ello, proponemos aqui la idea de Fraternidad Universal
desde América. Esa fraternidad universal debe ser construida
a partir de lo personal, lo comunitario, lo local, lo cultural, lo
religioso, lo nacional, lo corporativo, lo politico, lo global: uni-
dad desde la diversidad. En el caso latinoamericano hay que
construir esa fraternidad desde América. Conscientemente
no decimos desde Latinoamérica porque ya no tiene sentido
mantener por més tiempo ese muro —unas veces visible, otras
invisible— que separa Estados Unidos y Canada del resto de
América. América es una unidad en la diversidad: por toda
su geografia humana encontramos las més variadas culturas
occidentales, orientales y precolombinas. Estados Unidos y
Canadé estdn muy presentes en cualquier pais hispanoameri-
cano, y lo hispano esté cada vez més presente en esos dos pai-
ses, sobre todo en el primero. En Estados Unidos, més de la
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mitad de los catélicos menores de 25 afios son hispanos. ¢{Por
qué seguir hablando de Canad4, Estados Unidos y América
Latina? América. Y desde esta unidad en la diversidad que es
América, sin excluir a nadie, se puede contribuir a la fraterni-
dad universal porque, aun habiendo importantes diferencias
culturales, es mucho més lo que nos une a africanos, ameri-
canos, asiaticos, ocednicos y europeos que lo que nos separa.

4.3 Didlogo interreligioso, didlogo intercultural y
ética mundial

Para construir esa fraternidad universal desde la diversidad
y, por tanto, también desde América, los didlogos intercultu-
ral e interreligioso son clave. Dialogar supone: 1/ reconocerse
uno mismo tal como es, 2/ reconocer al otro tal como es, y 3/
intercambiar saberes tratando de que el otro aprenda de miy
yo de él. El didlogo es lo opuesto a una venganza: «como he-
mos estado 500 afios sometidos a la cultura occidental, ahora
tocan otros 500 afios sin ella». El didlogo supone construir
la América del siglo xx1 sin dejar a nadie —persona, grupo,
cultura, religién, pais— en la cuneta del camino, de tal manera
que salga algo nuevo, distinto de cada parte, y donde todas las
partes queden recogidas, también «la occidental». El futuro de
América debe ser construido con raices indigenas, afroameri-
canas, occidentales y orientales; y el futuro del mundo debe
ser construido con toda raiz humana viva en la Tierra.

Para ello se hace necesario el didlogo global, tan promovido
por Naciones Unidas.** Tenemos un magnifico precedente en
el didlogo interreligioso impulsado por el Parlamento de las
Religiones del Mundo, tal como expone el tedlogo suizo Hans
Kiing en sus trabajos acerca de la ética mundial (en inglés: Glo-
bal Ethic, en alemén: Weltethos).’s Durante siglos la religién ha

14  Cf. José Sols Lucia, «El actual escenario mundial (11): Globalizacién, cuida-
do de la Tierra, didlogo interreligioso, ética mundial», en La humanidad en ca-
mino. Medio siglo de la enciclica Populorum Progressio, ed. por José Sols Lucia
(Barcelona: Herder, 2019), 309-328.

15  Cf. Hans Kiing, Proyecto de una ética mundial (Madrid: Trotta, 2000, quin-
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sido causa de conflictos e incluso de guerras: unas veces ha
sido directamente la causa, otras solo el discurso que ha acom-
pafiado a los tambores de guerra. Sin embargo, el didlogo es
posible, tal como lo testifica el Parlamento de las Religiones del
Mundo —antes, Parlamento Mundial de las Religiones— en sus
sesiones celebradas en Chicago 1993, Ciudad del Cabo 1999,
Barcelona 2004, Melbourne 2009, Salt Lake City 2015 y Toronto
2018. Este parlamento mundial ha puesto de manifiesto que no
se puede arrinconar lo religioso en la vida humana. Lo religioso
es el espacio humano donde se despliega el sentido de lo tras-
cendente, aquel terreno en el que el hombre se abre a las pregun-
tas més profundas, donde entra en relacién con el Tu absoluto,
aquel en el que todo ti social queda recogido y transformado.
En Chicago 1993 se abordé el tema de la Etica Mundial (Global
Ethic), proyecto liderado por Hans Kiing; en Ciudad del Cabo
1999 se confirmé este proyecto de Etica Mundial y se hizo una
llamada al compromiso en esa direccién en dmbitos tan diver-
sos como pueden ser religién y espiritualidad, gobiernos, eco-
nomia, educacién, artes y medios de comunicacién, ciencia y
medicina, organizaciones internacionales y organizaciones de
la sociedad civil; en Barcelona 2004 se hablé del apoyo a los
refugiados, de la superacién de la violencia por motivos reli-
giosos, de la condonacién de la deuda externa de los paises
pobres y de la necesidad de mejorar el acceso al agua pota-
ble; en Melbourne 2009 se analizaron problemaéticas y realida-
des humanas como el medio ambiente, los pueblos indigenas
—de hecho, fueron los pueblos aborigenes australianos los que
hicieron de anfitriones del evento—, la migracién forzada, la
expresion artistica, la espiritualidad y el valor del deporte; en
Salt Lake City 2015, se hablé sobre cambio climatico, violencia
y paz, desigualdad, derechos de la mujer, lideres emergentes y,
de nuevo, pueblos indigenas; y en Toronto 2018 se abordaron
temas relativos a la dignidad e igualdad de las mujeres, los de-

ta edicién); Hans Kiing y Karl-Josef Kuschel (eds.), Hacia una ética mundial.
Declaracién del Parlamento de las Religiones del Mundo (Madrid: Trotta, 1994).

16 Recordemos que el primer Parlamento Mundial de las Religiones tuvo lu-
gar en Chicago, en 1893, pero no tuvo continuidad por las dos guerras mundia-
les, primero, y la Guerra Fria, después, hasta que, cien afios més tarde, en 1993,
y en pleno inicio de la globalizacién, fue celebrado por segunda vez, y de nuevo
en Chicago.
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rechos y la espiritualidad de los pueblos indigenas, el liderazgo
emergente de los jévenes y la proteccién del medio ambiente.
En este didlogo religioso global, que ya tiene cerca de treinta
aflos, se armoniza la escucha de las voces locales, culturales,
indigenas, con la fraternidad universal: lo local y lo universal
no se excluyen, sino que son dos dimensiones intrinsecas al ser
humano. Para reivindicar la escucha de los pueblos de Améri-
ca no es necesario ir contra el impresionante patrimonio oc-
cidental: ambas tradiciones, que en realidad no son dos, sino
muchas, pueden convivir en fraternidad, una fraternidad de
personas mucho més que de pueblos.

Como vemos, el Parlamento de las Religiones del Mundo, con
su didlogo interreligioso, es un magnifico precedente para
un didlogo intercultural a nivel mundial, en el que pueden
encontrarse, no culturas, sino personas de culturas distintas.
Ahora bien, un didlogo requiere de un lenguaje y de un uni-
verso comunes, de unos valores compartidos. Ahi es donde
entra la ética mundial promovida por Hans Kiing por encargo
del Parlamento de las Religiones del Mundo. Una ética mun-
dial compartida no significa que deba haber un pensamiento
moral tnico.”” Esta ética comun deberd ser civil, dialogal, de
minimos (a partir de la diversidad culturaly religiosa), cordial
y mundial. La autora que méas y mejor ha trabajado el tema de
la ética civil es Adela Cortina.’® Para ella, la ética civil parte
de la toma de conciencia de la pluralidad cultural en una so-
ciedad dada, en particular, la sociedad urbana moderna. En
esa propuesta no se ve con buenos ojos que una cultura se
imponga sin més sobre las deméas (modelo de sociedad cul-
turalmente homogénea), ni siquiera que todas convivan en
la misma ciudad sin verdadero contacto entre ellas, lo que
constituiria una tolerancia solo pasiva, propia del modelo de
sociedad multicultural. En cambio, en el modelo de sociedad

17 Cf José Sols Lucia, «Hacia una democracia mundial: la idea de autoridad
mundial en la doctrina social de la Iglesia», Revista de Fomento Social 279-280
(2016), vol. 70, 539-552.

18 Cf. Adela Cortina, Etica minima. Introduccién a la filosofia prdctica (Ma-
drid: Tecnos, 1992, tercera edicién); Id., Etica de la razén cordial. Educar en la
ciudadania en el siglo xx1 (Oviedo: Nobel, 2007); Id., Etica de la empresa. Claves
para una nueva cultura empresarial (Madrid: Trotta, 2008, octava edicidn).
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intercultural la ética civil requiere aceptar la pluralidad, de-
sarrollar una tolerancia activa, poner en situacién de franco
didlogo a unos con otros con la idea de ir percibiendo poco a
poco aquello que todos los grupos culturales de una misma
sociedad tienen en comun, lo que Cortina denomina ética de
minimos:*® unos valores morales que, aun siendo poco abun-
dantes, puedan ser compartidos por todos los ciudadanos, sea
cual sea su cultura de origen o su religién. Como hemos di-
cho, es esta una ética dialogal —puesto que se construye dia-
logando a partir de la diversidad—, minima —dado que apunta
al hallazgo de unos valores morales comunes, por pocos que
sean—, civil —porque la promueven ciudadanos, sin diferen-
cias de dignidad entre ellos, no siibditos de un rey absoluto
o de un dictador, ni siquiera fieles de una religién positiva—
y cordial —porque no deberia ser elaborada solo a partir del
frio didlogo racional, por muy importante que este sea, sino
también a partir de la amistad, de la buena vecindad, del com-
pafierismo y de la sintonia afectiva.®®

Cortina remarca lo universal de esta ética, en el sentido kantia-
no de la expresién: un criterio formal aplicable a cualquier si-
tuacién humana de caracteristicas similares, en este caso, una
sociedad libre y pluricultural de cualquier latitud del planeta.
Hans Kiing complementa esta aproximacién con su ética mun-
dial, formulada en estas tesis: 1/ «No hay supervivencia sin una
ética mundial»* 2/ «No hay paz mundial sin paz religiosa».** 3/
«No hay paz religiosa sin didlogo entre las religiones»,

5. Conclusiones

La sensibilidad de fondo del giro decolonial es loable: tratar de
entender el mundo con categorias que recojan el saber de las

19  Cf. Cortina, Etica minima; Id,, Etica de la empresa.
20 Cf Cortina, Etica de la razén cordial.

21  King, Proyecto..., 15-91.

22 Ibid, 93-131.

23 Ibid, 133-167.
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culturas originarias de América Latina. Desafortunadamente,
muchos de sus promotores creen que para ello se hace nece-
sario decolonizar el pensamiento latinoamericano, esto es, sa-
cudirse de encima lo que este tiene de «occidental», y ahi es
donde se cometen varios errores de bulto: 1/ considerar que
solo hay «un pensamiento occidental»; 2/ considerar que se
puede poner en un mismo saco («el Sur») a culturas originarias
radicalmente distintas entre si; 3/ utilizar para ello categorias
occidentales (epistemologia, teologia, filosofia, sociologia, her-
menéutica...), idiomas occidentales (espafiol, portugués, inglés,
francés...) e instituciones occidentales (universidades, revistas
cientificas...), con lo que sus promotores hacen lo que critican,
algo inaceptable en la actividad intelectual; 4/ entrar en serias
contradicciones (rechazar lo universal, pero aceptar genera-
lizaciones semejantes como «epistemologias del Sur», «Lati-
noamérica», «pueblos indigenas», «mujeres»...); y 5/ no darse
cuenta de que cuando se bombardea lo personal y lo universal
del hombre en una pésima defensa de lo cultural, se asfixia el
discurso de la fraternidad universal y de los derechos humanos
que supuestamente ellos dicen promover en muchos de sus es-
critos. Por todo ello, recomendamos tomar lo tinico aceptable
del asi denominado giro decolonial, esto es, el interés por las
culturas originarias, pero no para enfrentarlas a «Occidente»,
sino para invitarlas al didlogo global mediante el cual se cons-
truird la fraternidad universal, y eso se hard desde América y
no se llevard a cabo en contra de nadie. Para pensar no hace
falta fabricarse enemigos, ni en Europa ni en el altiplano boli-
viano. «Amigos y amigas del giro decolonial, no vean gigantes
donde no hay sino molinos de viento; sean todos bienvenidos
al banquete de la fraternidad universal».

Bibliografia

Bruni, Luigino y Stefano Zamagni. Economia civil. Eficiencia, equi-
dad, felicidad ptiblica. Buenos Aires: Prometeo Libros, 2007.

Cortina, Adela. Etica minima. Introduccién a la filosofia prdctica.
Madrid: Tecnos, 1992, tercera edicién.

Afio 53, Vol. XLIV, julio-diciembre 2021, pp. 14-50 Eﬁ;ﬁ&iosm

Sociales



Dr. José Sols Lucia

Cortina, Adela. Etica de la razén cordial. Educar en la ciudadania en
el siglo xx1. Oviedo: Nobel, 2007.

Cortina, Adela. Etica de la empresa. Claves para una nueva cultura
empresarial. Madrid: Trotta, 2008, octava edicién.

De los Rios Uriarte, Maria Elizabeth y José Sols Lucia. «Conversién
ecolégica integral. La propuesta del papa Francisco, en didlogo con
la realidad de la violencia en México: el caso de los feminicidios».
Revista Iberoamericana de Teologia 32 (2021), vol. xvi: 11-40.

Dussel, Enrique. Siete ensayos de filosofia de la liberacién. Hacia
una fundamentacién del giro decolonial. Madrid: Trotta, 2020.

Ellacuria, Ignacio. Filosofia de la realidad histdrica. San Salvador:
UCA, 1990.

Florensa, Albert y José Sols (eds.). Etica de la investigacidn
cientifica. Bilbao: Desclée de Brouwer, 2017.

Francisco. Laudato Si’. Carta Enciclica. Ciudad del Vaticano, 2015.

Francisco. Querida Amazonia. Exhortacién Apostélica Postsinodal.
Ciudad de Vaticano, 2019.

Francisco. Fratelli Tutti. Carta Enciclica. Ciudad del Vaticano, 2020.

Grosfoguel, Ramén y Santiago Castro-Gémez (eds.). El giro deco-
lonial. Reflexiones para una diversidad epistémica mds alld del
capitalismo global. Bogota: Siglo del Hombre, 2007.

King, Hans. Proyecto de una ética mundial. Madrid: Trotta, 2000,
quinta edicién.

King, Hans y Karl-Josef Kuschel (eds.). Hacia una ética mundial.
Declaracién del Parlamento de las Religiones del Mundo. Ma-
drid: Trotta, 1994.

Panotto, Nicolds y Matthias Preiswerk. Otra educacidn teoldgica es
posible. Nuevos sujetos y campos. Buenos Aires, libro digital: 2017.

Sols Lucia, José. Cinco lecciones de pensamiento social cristiano.
Madrid: Trotta, 2013.

Eﬁ;ﬁ&ios‘d Afio 53, Vol. XL1V, julio-diciembre 2021, pp. 14-50
Sociales



El pensamiento decolonial es colonial.
La propuesta Fraternidad Universal desde América

Sols Lucia, José. «<Ecologia». En Pensamiento social cristiano abier-
to al siglo xx1. A partir de la enciclica Caritas in Veritate. Editado
por José Sols Lucia, 371-392. Maliafio: Sal Terrae, 2014.

Sols Lucia, José. «Hacia una democracia mundial: la idea de auto-
ridad mundial en la doctrina social de la Iglesia». Revista de Fo-
mento Social 279-280 (2016), vol. 70, 539-552.

Sols Lucia, José. «Del desarrollo integral del hombre a la ecologia
integral. Analisis comparativo de los conceptos de desarrollo
integral del hombre (Populorum Progressio, Pablo v1, 1967) y de
ecologia integral (Laudato Si’, Francisco, 2015)». Revista de Fo-
mento Social 290 (2018), vol. 73/2: 267-277.

Sols Lucia, José (ed.) La humanidad en camino. Medio siglo de la
enciclica Populorum Progressio. Barcelona: Herder, 2019.

Sols Lucia, José. «De la justicia social a la ecologia integral. Anali-
sis comparativo de las teologias de Ignacio Ellacuria y del papa
Francisco». En Espiritualidad, saber y transformacién social des-
de Ellacuria. Editado por Juan Antonio Senent de Frutos y An-
gel Vifias Vera, 135-146. Granada: Comares, 2021.

Sols Lucia, José. «El concepto de Ecologia Integral del papa Fran-
cisco a la luz de la Teologfa Histérica de Ignacio Ellacuria». En
De Ellacuria al papa Francisco. El pensamiento social cristiano
ante el desequilibrio global. Editado por José Sols Lucia. Ciudad
de México, Universidad Iberoamericana; Barcelona, Herder, en
prensa.

Sols Lucia, José. «La Ecologia Integral como universo de compren-
sién de la realidad histérica actual». En Ignacio Ellacuria, 30
afios después. Editado por Héctor Samour y Juan José Tamayo,
605-613. Valencia: Tirant Humanidades, 2021.

Sols Lucia, José. Etica de la ecologia integral. Barcelona: Herder,
2021.

Sols Lucia, José, Albert Florensa Giménez y Marta Camprodon Ro-
sanas. «Medio siglo de Economia Social de Mercado». Revista de
Fomento Social 253 (2009), vol. 64, 79-102.

Afio 53, Vol. XLIV, julio-diciembre 2021, pp. 14-50 Eﬁ;ﬁ&iosm

Sociales



Dr. José Sols Lucia

Sols Lucia, José et al. «El impacto de la Economia Social de Mercado
en la Responsabilidad Social Corporativa». En Economia global:
actualidad y tendencias. Editado por Carlos Moslares Garcia y
Alvaro Pedroza Zapata, 193-206. ITESO, Guadalajara; IQS, Uni-
versidad Ramon Llull, Barcelona, 2010.

Sols Lucia, José y Maria Elizabeth de los Rios Uriarte. «Todo esta co-
nectado. Ante la crisis del coronavirus, la Filosofia de la Realidad
Histérica de Ignacio Ellacuria como fundamento de la Teologia
de la Ecologia Integral». Revista Iberoamericana de Teologia 32
(2021), vol. XVII, 73-84.

Tomichd Charupd, Roberto. «Espiritualidades descoloniales en
perspectiva indigena: algunos presupuestos y desafios». Pistis &
Praxis 11/3 (2019), 547-584.

Zamagni, Stefano. Por una economia del bien comiin. Madrid: Ciu-
dad Nueva, 2012.

Revista

Estudiosd Afio 53, Vol. XL1V, julio-diciembre 2021, pp. 14-50
Sociales



Estudios Sociales
Afio 53, Vol. XLIV-Ntmero 164
Julio-diciembre 2021
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Secularity as Impartiality
La laicité comme impartialité
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Resumen

En las sociedades plurales, o con pretensién de pluralidad
de hoy, el tema de la relacién Estado y religién no deja de
llamarlaatencién. Las Constituciones con fuertes vinculos
liberales, en un sentido clésico y social, de una manera
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u otra dejan entrever lo complicado que es armonizar
las religiones o confesiones con los demés valores de
una democracia republicana de indole constitucional.
Esto es propio de que el constitucionalismo moderno y
contemporédneo en el Occidente tiene sus raices en la
idea de que el poder esta desacralizado, es decir, producto
de la obra del ser humano.

Como esto no dejara de ser en lo préximo, sino que se
hace més necesario, debemos rescatar la importancia,
por un lado, de mantener la libertad religiosa y, por
otro lado, de asegurar la pretensién de secularidad que
el Estado constitucional busca. No obstante, lo que no
puede perderse de vista es que las razones impersonales,
publicas o con pretensién de independencia que
alimentan la deliberacién piblica son esenciales. Esto
no significa que los impulsos o una que otra motivacién
derive de una posicién personal confesional o no-
confesional. Lo que significa que para garantizar esto,
maés los principios constitucionales esenciales como
principios de justicia, la pretensién de secularidad como
imparcialidad no solo garantizan que el Estado no deje de
reconocer su incompetencia en temas confesionales. Que
la sociedad se desenvuelva en la multiplicidad de ideas
como seres libres e iguales, pero, ante nuestros propios
excesos, recurrir a los principios de justicia de las esencias
constitucionales para zanjar diferencias, requiere de un
lenguaje secular para preservar la igualdad entre los
libres.

Palabras claves: Secular, secularismo, laicismo, laicidad,
republicanismo, democracia

Abstract

In today’s plural societies, or with the pretense of
plurality, the issue of the relationship between State and
religion does not cease to draw attention. Constitutions
with strong liberal ties, in a classical and social sense,
in one way or another suggest how complicated it is to
harmonize religions or confessions with the other values
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of a republican democracy of a constitutional nature.
This is typical of the fact that modern and contemporary
constitutionalism in the West has its roots in the idea that
power is desacralized, that is, a product of the work of the
human being.

As this will not cease to be in the next, but it becomes
more necessary, we must rescue the importance, on the
one hand, of maintaining religious freedom and, on the
other hand, ensuring the claim of secularity that the
constitutional State seeks. What cannot be lost sight of
is that the impersonal, public, or independence-seeking
reasons that fuel public deliberation are essential. This
does not mean that the impulses or some other motivation
derives from a confessional or non-confessional personal
position. Which means that to guarantee this, plus the
essential constitutional principles such as principles of
justice, the claim of secularity as impartiality not only
guarantees that the State does not stop recognizing
its incompetence on confessional issues. That society
develops in the multiplicity of ideas as free and equal
beings, but, in the face of our own excesses, resorting
to the principles of justice of constitutional essences to
settle differences, requires a secular language to preserve
equality among the free.

Keywords: Secular, secularism, secularism, secularism,
republicanism, democracy.

Résumé

Dans les sociétés plurielles d’aujourd’hui, ou se
réclamant de la pluralité, la question du rapport entre
IEtat et la religion ne cesse d’attirer l'attention. Les
constitutions a forte attache libérale, au sens classique
et social, laissent entendre d’une maniére ou d’une autre
combien il est compliqué d’harmoniser les religions ou
les confessions avec les autres valeurs d’'une démocratie
républicaine constitutionnelle. Ceci est typique du fait
que le constitutionnalisme moderne et contemporain
en Occident a ses racines dans 'idée que le pouvoir
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est profané, c’est-a-dire un produit du travail de I'étre
humain.

Comme cela ne cessera pas d’étre dans un avenir proche,
mais deviendra plus nécessaire, nous devons sauver
I'importance, d’une part, de maintenir la liberté religieuse
et, d’autre part, d’assurer le semblant de laicité que I'Etat
de droit recherche Cependant, ce qu’il ne faut pas perdre
de vue, c’est que les raisons impersonnelles, publiques
ou de revendication d’indépendance qui alimentent la
délibération publique sont essentielles. Cela ne signifie
pas que les impulsions ou l'une ou l'autre motivation
dérivent d'une position personnelle confessionnelle ou
non confessionnelle. Ce qui signifie que pour garantir
cela, plus les principes constitutionnels essentiels tels
que les principes de justice, la revendication de la laicité
comme impartialité ne garantit pas seulement que
IEtat ne méconnait pas son incompétence en matiére
confessionnelle. Cette société se développe dans la
multiplicité des idées comme des étres libres et égaux,
mais, face & nos propres excés, recourir aux principes de
justice des essences constitutionnelles pour régler les
différends, exige un langage laic pour préserver I'égalité
entre les libres.

Mots-clés: Laicité, laicité, laicité, laicité, républicanisme,
démocratie

El argumento del valor constitucional de lo secular y sus
pretensiones en las sociedades moral y politicamente plu-
rales, tiene un impacto significativo. Pero, la idea de lo se-
cular varia y, hasta la fecha, sin unanimidad®. En términos
de justicia (procedimental) es més facil de hablar de Cons-
titucién con una doble pretensién: de secularidad, como de
dignidad (autonomia y responsabilidad). Sea desde lo se-
cular hasta la laicidad, asi como sus variaciones, no es una
regla cerrada de neutralidad o imparcialidad sino como un

1 ARLETTAZ (Fernando), «La laicidad vista desde el paradigma de la secula-
rizacién» en PELE (Antonio) et al. Pele, Oscar Celador Angén, Hilda Garrido
Suérez (Eds), La laicidad, Dykson, Madrid, 209-211.
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valor u objetivo que tiene pretensiones de neutralidad o
imparcialidad, es decir, optimizable en la medida de las po-
sibilidades dentro del marco estructural constitucional en
continuo desarrollo.

1. De lo secular y de la laicidad:
variaciones conceptuales

En la discusién sobre cudl debe ser el rol de la sociedad y el
estado sobre la religién u otras creencias, diversos conceptos
deben ser distinguidos, conceptos que usualmente son utili-
zados de manera indistinta. Por un lado, debemos distinguir
secular, secularismo o secularizacién, y por otro, laicismo, lai-
cidad y laico; asi como distinguir —en la medida de lo posible-
entre estos como tal.

Por secularizacién, se entiende el proceso para la emancipa-
cién de las practicas sociopoliticas y juridicas de las précticas
tefstas o religiosas®. Mientras que el conjunto de ideas que
agrupan o promueven estas practicas de emancipacién po-
demos denominarlas Secularismo®. Lo secular se dice aquello
o aquel que sostiene ideas relativas a la emancipacién de re-
ferencias religiosas o teistas. Dentro del marco de lo secular
podemos trazar diferencias y, quiza, disipar dudas y confu-
siones; el caso de equiparar secular con ateo que el ateo o el
agndstico puede tener una pretensién secularista sin ser en si
mismo secularismo*. En otras palabras, secular, ateo o agnés-
tico no son sinénimos.

2 MORONDO TARAMUNDI (Dolores), «El debate sobre la laicidad como
trasfondo de la relacién entre la libertad religiosa e igualdad», en PELE (Anto-
nio) et al. (Eds), La laicidad, Dykson, Madrid, Espafia, 272.

3  Véase CASANOVA (José V., «Lo secular, las secularizaciones y los
secularismos» en SANCHEZ DE LA YNCERA (1) et al, Dialécticas de la postse-
cularidad. Pluralismo y corrientes de secularizacién, Anthropos, México, 2012,
111-112.

4 MORONDO TARAMUNDI (Dolores), «<El debate sobre la laicidad como
trasfondo de la relacién entre la libertad religiosa e igualdad», en PELE (Anto-
nio) et al. (Eds), La laicidad, Dykson, Madrid, Espafia, 271
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Por otro lado, tenemos la laicidad, como una de las formas en
que se produce la separacién operativa® institucional entre el
Estado respecto de las instituciones de caracteristicas teistas®
en términos juridicos constitucionales o por medio de institu-
tos juridicos constitucionales que tienen como consecuencia
la renuncia de confesionalidad del Estado y/o la separacién
entre este y la iglesia’. Esta visién de la laicidad se argumen-
ta, procura un estatus de libertad e igualdad de las personas
como un principio objetivo que condiciona la actuacién del
Estado con las personas bajo su jurisdiccién®

No hay una manera cémo la laicidad puede tomar forma;
la laicidad puede implicar extremos o puntos medios tales
como la cooperacién, o bien puede ser excluir de lo publico
todo elemento o referencia a lo religién. Esto tltimo es lo que
pudiera llamarse la “laicidad” francesa; en lo personal, me pa-
rece poco preciso esto y cargado con sesgos que en si no ilus-
tra la totalidad de esta manifestacién de la laicidad®.

Ahora bien, interesante es lo que ocurre con los términos
laicismo y laico; estos, junto al concepto de laicidad son tér-
minos ambiguos entre si. En este sentido, el laicismo versa
sobre la ausencia de relacién entre el Estrado y la confesio-
nalidad, incluso la cooperacién - principalmente - econémica

5 FERRARI (Vincenzo), «algunas tesis sobre la laicidad», Novum Jus, nim. 3,
Colombia, 1999, Pag. 1; MORONDO TARAMUNDI (Dolores), «<El debate sobre
la laicidad como trasfondo de la relacién entre la libertad religiosa e igualdad»,
en PELE (Antonio) et al. (Eds), La laicidad, Dykson, Madrid, Espafia, P4g. 274.
6 Véase OLLERO (Andrés), «Laicidad y laicismo en el marco de la Consti-
tucién espafiola», Revista Peruana de Derecho Publico, nim. 36, 2018, Pags. 79-
80; FERRARI (Vincenzo), «algunas tesis sobre la laicidad», Novum Jus, nim. 3,
Colombia, 1999, Pag. 12.

7  Cf. OLLERO (Andrés), «Laicidad y laicismo en el marco de la Constitucién
espafiola», Revista Peruana de Derecho Publico, nim. 36, 2018, Pag. 88

8 PRIETO SANCHIS (Luis), El constitucionalismo de los derechos, Trotta,
Madrid, Espafia, 2013, Pag. 247; ABAD (S.) ¢Es el Pert un Estado laico? Andlisis
juridico desde los derechos sexuales y reproductivos, Catélicas por el Derecho a
Decidir, Lima, Pert, 2012, P4g. 19. BURGOS (Betzabé Marciani), «Los dilemas
de la laicidad positiva: un analisis a partir del caso peruano» DOXA, nim.38,
Alicante, Espafia, Madrid, Pag. 247.

9 RUIZ SOROA (José Maria), El esencialismo democrdtico, Trotta, Madrid,
Espafia, 2010, P4g. 109.

Eﬁ;?&iosd Afio 53, Vol. XLIV, julio-diciembre 2021, pp. 51-70
Sociales



La secularidad como imparcialidad

con una confesionabilidad. Parte de la critica de la visidn lai-
cista de las relaciones entre Estado e iglesia es posibilidad de
que esta puede degenerar un tratamiento discriminatorio o
con aspectos negativos, asi como la adscripcién del discurso
teolégico como razén publica.

El laicismo puede asumir un matiz distinto en que la relacién
es de autonomia y cooperacién. Estos elementos son impor-
tantes y debemos verlos por separados. Por un lado, la au-
tonomia reside en el hecho de que en cada una de sus areas
cada uno puede permanecer como tal auténomo, lo cual ex-
plicaria doctrinas tales como la “excepcién ministerial”. Por
otro lado, en el aspecto més controversial, es el &mbito de la
cooperacién porque puede ser utilizado como via para vaciar
de contenido la aconfesionalidad.

Se dird que, al ser la sociedad confesional o mayoritariamen-
te vinculada a una doctrina teista, entonces, siendo el Estado
expresién de esa sociedad no hay por qué separar las rela-
ciones si por igual se mantiene la libertad de culto. Apelar
al argumento cultural o de la confesionalidad de la sociedad
para justificar un cierto grado de confesionalidad del Estado,
mientras se respete la libertad de culto, no solo es contra-
dictorio, también bastante peligroso. Tan directo o precisos
como sea posible: no es posible proteger la libertad de culto
y la discriminacién por motivos religiosos sino existe esa se-
paracién del Estado y sus normas de la iglesia y sus normas.
De lo contrario, se estaria tomando la buena fe de una ética
de méximos como lo es una religién de que protegerd otras
manifestaciones religiosas con las cuales puede tener una di-
ferencia como tal.

No es posible que el Estado promueva o endose una confe-
sién sin que sacrifique en todo o en parte la proteccién de la
libertad de conciencia o cultos y, por qué no, la libertad de
expresién. En otras palabras, es posible que exista esa protec-

10 FERNANDEZ (Gonzalo F), «Estado laico, laicidad y laicismo» Foro Educa-
cional, nim. 38, Santiago, Chile, 2020, P4g.156.
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cién, pero, no hay garantias sino es como una secularizacién
determinada; ahora, cémo sera la misma, es otra discusién.

2. Lo secular como pretensién de neutralidad o
imparcialidad

A. La idea de “Dios”y legitimidad politica como razén
publica

Uno de los temas en la discusién sobre la cuestién de la
religién es aquel relativo a la existencia de Dios, y la re-
levancia moral del mismo. En este sentido, no todos ex-
perimentamos a Dios o a la religién en igual grado. Algu-
nos simplemente no experimentamos a Dios en absoluto.
Otros entienden que Dios es una experiencia propia y ale-
jada de los demés. Pero, existen otros que aun ante el pro-
blema de la existencia de Dios o que Dios es una cuestién
subjetiva, entienden que él es totalmente irrelevante en la
interaccién social, es decir, otros no se sienten tan atraidos
a las ideas sobre Dios.

De hecho, la suma de nuestras experiencias es lo que quizas
nos de las suficientes razones para asumir a Dios como una
autoridad moral en nuestras vidas o simplemente rechazar-
lo como tal. Al final de cuentas, lo que vale es que queda en
nuestras manos la autoridad ultima sobre nuestras propias
vidas. En efecto, seamos religiosos o no, somos el supremo le-
gislador de nuestras vidas de acuerdo con nuestros intereses
y valores. El problema surge cuando presentamos nuestras
experiencias al otro cuando interactuemos en la sociedad,
quien no siempre endosa o apoya esas experiencias que for-
man parte de nosotros.

Cuando interactuamos, muchas personas tratan de imponer
una visién que no estd basada no en la autoridad personal de
ellos, sino en otro tipo de autoridad. Quizds porque conside-
ran que la autoridad de Dios es la tinica autoridad, y no hay

Eﬁ;ﬁ&ios‘d Afio 53, Vol. XLIV, julio-diciembre 2021, pp. 51-70
Sociales



La secularidad como imparcialidad

autoridad moral distinta a la autoridad moral de Dios. Otras
personas piensan diferente, tales como agnédsticos y ateos,
quienes no aceptan la autoridad moral de Dios, en particular
cuando existen pruebas que no hacen més que desplazar la
creencia religiosamente fundada detrds de una determinada
afirmacién.

¢Es posible balancear esto? Es posible que una persona que
sea creyente, que considere a Dios como una fuente esencial
de autoridad moral en su vida, pueda por igual sostener que
Dios, como razén, debe ser ponderado con otras razones que
la obliguen a actuar de una manera determinada. Esto porque
esa persona no cree que Dios, aunque tenga un alto grado de
autoridad moral en su vida, necesariamente tenga autoridad
moral alguna sobre la vida de los dem&s. Aun cuando sus
argumentos tengan una considerable influencia religiosa,
ella se toma el tiempo para traducir sus planteamientos en
razones que otros puedan aceptar sin que sea una imposicién
de su autoridad moral basada en Dios. La razén es sencilla,
esta persona cree que la otra persona es como ella: libre
e igual. Al final de cuentas, en virtud de lo anterior, sus
razones, aunque influenciadas por la religién, no son razones
propiamente religiosas sino razones publicas.

En efecto, ante la pluralidad de posturas entre creyentes y
no creyentes, Dios no es en si mismo una razén inherente-
mente persuasiva si no estéd acompafiada de otras razones.
Dios es una razén maés que puede ser muy importante para
una persona religiosa, pero no necesariamente una razén
suficiente cuando se presenta ante otra persona que no se
siente vinculada a él. Esto responde a que Dios no escapa
del escrutinio producto de las interacciones en sociedades
plurales, como tampoco escapa a que sea ponderado con
otras razones para que pueda ser aceptado por los demdés.
No quiere decir esto que las tradiciones y précticas reli-
giosas no sean importantes, pero si quiere decir que estas
no son suficientes para excluir las razones o posiciones de
otros que no necesariamente aceptan o endosas las razones
religiosas.
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A pesar de que Dios no es fuente de legitimidad politica en
las sociedades contemporéneas, esto no implica que Dios no
sea moralmente relevante. Pero, serd moralmente importante
en la medida que no sustituya la responsabilidad que cada
uno tenga sobre si mismo y para lo deméas como miembro de
la comunidad politica. Esto tampoco no excluye la obligacién
de los ateos, agndsticos u otros en la interaccién social, ya
que estd gobernada la misma por las reglas de mutua consi-
deracién y respeto entre personas libres e iguales™.

Alcanzar este nivel de convivencia es un paso para la interac-
cién basada en razones publicas. La idea de razdn publica, en
una democracia deliberativa, parte, por lo menos, de tres pre-
misas generales. Primero, la existencia de razones que podran
ser, generalmente, aceptables por las personas; razones que
sean independientes de perspectivas religiosas, personales u
otras doctrinas comprehensivas®?; y que deben tener priori-
dad cuando se discute o determina la posibilidad de politicas
coercitivas®®. Las razones publicas actian como razones de
segundo orden, es decir, excluyentes de las razones de primer
orden que apelan generalmente a los juicios personales con
pretensién de generalidad™.

Ahora bien, si bien deliberar en base a razones piblicas es
deliberar desde la neutralidad y sin imposicién, es imposible
que las mismas no estén influenciadas por nuestra propia
moralidad o visién de vida, como es la religién para algunas
personas®. El punto de todo esto es que, si queremos lograr

11 Véase HABERMAS (Jurgen), «Lo politico: el sentido racional de una cues-
tionable herencia de la teologfa politica», en MENDIETA (Eduardo) y VANAN-
TWERPEN (Jonathan), El poder de la religicn en la esfera publica, Trotta, Ma-
drid, 2011, P4gs. 34-36.

12 Sobre las doctrinas comprehensivas ver RAWLS, (John), Liberalismo poli-
tico, Critica, Barcelona, 1996.

13 LAFONT (Cristina), «Religion in the public sphere» en ZUCKERMAN
(Phil) and SHOOK (John), The Oxford Handbook of Secularism, Oxford Univer-
sity Press, Oxford, 2017, P4gs. 275-276.

14 Véase RAZ (Joseph), Razén practica y normas, CEPC, Madrid, Pags. 37-41
15 LAFONT (Cristina), «Religion in the public sphere» en ZUCKERMAN
(Phil) and SHOOK (John), The Oxford Handbook of Secularism, Oxford Univer-
sity Press, Oxford, UK, 2017, P4gs. 276-277.
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consensos y tratar de que los demds acepten nuestras ideas,
debemos recordar que no podemos deliberar en la pluralidad
sin tomar en consideracién aquello que nos hace plurales.
Asi, la racionalidad del discurso ptblico en una democracia
con desacuerdos debe genera mecanismos institucionales
para su solucién basadas en razones practicas, es decir, pro-
cedimentales™.

Las constituciones como la Constitucién dominicana, ba-
sada en un constitucionalismo socio-liberal, prevén las he-
rramientas para que en el marco del proceso democratico
se mantengan las relaciones de aprendizajes para llegar a
un discurso publico mejor acabado y no perfeccionista. Esta
idea de apertura de la Constitucién como proyecto no finali-
zado para la deliberacién basada en razones ptublicas?, crea
las condiciones para una relacién constitucionalmente ade-
cuada entre el Estado y una sociedad, de personas libres e
iguales, que fijan su propia cosmovisién como la confesio-
nal o no confesional.

B. Secularizacién como pretension de imparcialidad

Expuestas las formas en cémo lo secular puede manifestar-
se, como secularismo, secularizacién, laicismo y/o laicidad,
hablemos de las consecuencias que supone en el marco de
un régimen democratico republicano constitucional. Como
se trata de romper vinculos de referencias sobre base dog-
maticas o confesionales, esto no aplica blanco y negro. En
términos de razén practica, lo secular no es un argumento
de primer grado sino de segundo grado para que los efectos
de la expresién de la ética dogmatica religiosa puedan tener
algun efecto y las pretensiones constitucionales no estar obs-

16 LAFONT (Cristina), «Religion in the public sphere» en ZUCKERMAN
(Phil) and SHOOK (John), The Oxford Handbook of Secularism, Oxford Univer-
sity Press, Oxford, UK, 2017, Pégs., 274.

17 Véase HABERMAS (Jiirgen), «Lo politico: el sentido racional de una cues-
tionable herencia de la teologia politica», en MENDIETA (Eduardo) y VANAN-
TWERPEN (Jonathan), El poder de la religicn en la esfera publica, Trotta, Ma-
drid, Espafia, 2011, P4gs. 37-38.
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taculizadas, sobre todo en cuanto se refiere a la deliberacién
publica®.

Por ello, en este sentido, otro elemento a considerar es que
cuando hablamos del laicismo o bien de la secularizacién
es que esto se predica del Estado y no, necesariamente de la
sociedad®”. La sociedad puede completar o adentrarse en un
proceso de secularizacién en la medida que existan més o me-
nos adherentes a una determinada fe, pero, esto no concierne
al Estado en democracias constitucionales. S concierne que
el Estado transite hacia la secularizacién y sea laico, es decir,
una separacién entre lo politico y lo transcendente que garan-
tiza la autonomia de lo politico ante lo religioso y viceversa®.

En el proceso de secularizacién que dirige el transito hacia el
Estadolaico debemos tomar en cuenta la neutralidad o impar-
cialidad. El Estado no es, de hecho, en si neutral o imparcial®
respecto a su autonomia en relacién con las manifestaciones
confesionales y sus organizaciones; pero, esto no quiere decir
que exista una pretensién de neutralidad e imparcialidad.

La imparcialidad no implica mirar hacia un lado, al fin de
cuentas la expresién politica de la sociedad es la Constitu-
cién y el Estado es la expresién practica de estos principios y
de la eficacia de las politicas, a las cuales las organizaciones
confesionales o feligreses, en principio, no pueden extraerse
dado que la idea del bien comtin es expresa como un argu-
mento de segundo grado que desplaza las distintas creencias
comprehensivas o perfeccionistas como debe ser la vida. La
deidad o Dios gobierna el corazén de las personas, pero, no
asi la democracia republicana, no importa qué tanto fuimos
inspirados por esas doctrinas para acceder a lo politico.

18 Véase, generalmente, VASQUEZ (Rodolfo), «Laicidad, religién y delibera-
cién publica» DOXA, nim. 31, Alicante, Madrid, 2008.

19 RUIZ SOROA (José Maria), El Esencialismo democrdtico, Trotta, Madrid,
Espafia, 2010, Pag. 109.

20 RUIZ SOROA (José Maria), El Esencialismo democrdtico, Trotta, Madrid,
Espafia, 2010, P4g. 110.

21 OSES GORRAIZ (Jests Maria), «Laicismo: del concepto a los modelos»,
Revistas de Estudios Politicos, nim. 160, Madrid, Espafia, 2013, Pags. 131-157, 133.
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Parte del discurso politico y juridico producto de un marco
secular, nos revela un tipo de discurso que intenta o crear las
bases para separar ideas individuales de aquellas ideas que si
bien son del individuo tienen una pretensién de aceptacién
frente a otros que no comparte su concepcién de vida. Ante
esto, el argumento secular defendido se sostiene en base a ra-
zones distributivas convincentes que justificaria las actuacio-
nes publicas que excluyen otras razones personales. Por un
lado, las razones estimativas personales que se refieren a pro-
pias del individuo, hasta perfeccionistas si se quiere, susten-
tado en un juicio auténomo de valor; por otro lado, las razones
estimativas impersonales que apelan a aquellos aspectos que,
con independencia del juicio de valor del individuo, tienen un
valor heterénomo o externo®.

Aunque lo secular puede tener un valor constitucional identi-
ficable, no es que exista una determinada disposicién o enun-
ciado constitucional que asilo prevea. De hecho, el laicismo o
lo secular, en este caso, se vincularia con los principios cons-
titucionales existentes, sin que se asuma como forma tnica
de gobierno®, De ser esto sostenible, la idea de lo secular en
democracia politicas plurales no debe existir lo secular como
instrumento de coercién sino como existencia de razén pu-
blica para llegar al grado de imparcialidad suficiente®. Lo se-
cular, aun cuando represente una ética minima en contraste
con la dogmaética de maximos de lo confesional, se prefiera lo
secular como garantia de lo tltimo, pero, no hay una confec-
cién de bien detras de la estructura?.

22 Véase DWORKIN (Ronald), La democracia posible. Principios para un de-
bate publico, Paidés, Barcelona, Esparfia, 2008.

23 Véase OSES GORRAIZ (Jestis Maria), «Laicismo: del concepto a los mo-
delos», Revistas de Estudios Politicos, nim. 160, Madrid, Espafia, 2013, P4gs. 131-
157, 145.

24 Véase OSES GORRAIZ (Jestis Marfia), «Laicismo: del concepto a los mo-
delos», Revistas de Estudios Politicos, nim. 160, Madrid, Espafia, 2013, Pags.
131-157, 143; PENA-RUIZ, H. La emancipacién laica, Laberinto, Madrid, Esparia,
2001, Pag. 164.

25  Véase OLLERO (Andrés), «Laicidad y laicismo en el marco de la Consti-
tucién espafiola», Revista Peruana de Derecho Piblico, nim. 36, 2018, Pag. 81;
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Por ello,

[s]élo el modelo laico tolerante estaria en condiciones de
apelar a justificaciones impersonalmente estimativas como
podrian ser, por ejemplo, los mismos derechos humanos, y en
ultimo término el principio de responsabilidad personal, que
no es sino otra forma de enunciar el principio de dignidad de
la persona®.

Es en esta relacién de razones estimativas personales e im-
personales donde la pretensién de neutralidad o imparciali-
dad se desenvuelve como razén publica que respeta y tolera
las convicciones religiosas® teistas y no teistas. Ahora, para
bien o para mal, no asegura esta visién una tnica forma como
lo secular puede tomar forma, ya que puede ser tanto positiva
como negativa. La dimensidén negativa de lo secular es que
el Estado debe abstenerse de realizar actos que proscriban o
impidan la libertad religiosa o conciencia, lo cual incluye el
derecho “a no creer”.

Correlativamente a esto, abstenerse de incurrir en actos dis-
criminatorios respecto a manifestaciones religiosas. En la
dimensidén positiva se trata de tomar acciones para impedir
la discriminacién o actos discriminatorios, pero, también de
permitir la manifestacién plural de concepciones religiosas
y hacer valer los principios politicos de justicia previstos, en
principio, en la Constitucién.

Para que la pretensién de neutralidad o imparcialidad pue-
da tener algun tipo de efecto deseable y sea aceptable, hay
que mirar criticamente estas dos visiones de lo secular. La
dimensién positiva tiene el problema que maés alld de asu-
mir las obligaciones positivas propias del derecho vincula-
dos a creencias confesionales, puede inclinarse a ser como
una promocién que terminaria por endosar una determinada

26 VASQUEZ (Rodolfo), «Laicidad, religién y deliberacién publica» DOXA,
num. 31, Alicante, Madrid, Pé4g. 672.
27 DWORKIN (Ronald). Una religion sin dios, FCE, México, 2016.
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perspectiva confesional que, a la larga, afectaria la libertad de
conciencia®.

No se trata de que la dimensién positiva del derecho a la li-
bertad de culto o conciencia quede nulificada para prevenir
un endoso o cruce entre lo confesional y el Estado, sino que
el Estado termine por desplazar los valores constitucionales
esenciales a favor de un determinado tipo de concepcién per-
sonal que tendria efectos antiliberales y promover una “no-
cién de bien comun” a costa del individuo que lo integra®.
Esto es lo que supondria el supuesto “constitucionalismo del
bien comun” basado en el integrismo catdlico®, o intentar
basadas la comunidad politicas una tradicién dogmaética y
diversa como lo es la judeocristiana®, lo que compromete la
integridad politica de la democracia.

Es que el Estado

no puede ser ni cristiano, ni musulmaén, ni judio. Pero por la
misma razdén, tampoco puede ser marxista, ni kantiano, ni
utilitarista. Naturalmente, el Estado democratico terminard
aprobando leyes que (en el mejor de los casos) reflejen las
convicciones de sus ciudadanos, que serdn cristianos, musul-
manes, etc.: de toda la gama de posturas presentes en una
sociedad moderna. Pero las decisiones no se pueden config-
urar de forma que se dé reconocimiento especial a alguna de
esas posturas. Esto no resulta sencillo: los limites sin dificiles
de marcar y siempre hay que fijarlos de nuevo. Pero asf es
la naturaleza de esta empresa y siempre hay que fijarlos de
nuevo. Pero asi es la naturaleza de esta empresa que es el

28 BURGOS (Betzabé Marciani), «Los dilemas de la laicidad positiva: un ana-
lisis a partir del caso peruano» DOXA, nim.38, Alicante, Espafia, Madrid, Pags.
250-251.

29 RUIZ MIGUEL (A) y NAVARRO-VALLS, (R.), Laicismo y Constitucidn,
Fundacién Coloquio Juridico Europeo, Madrid, Espafia, 2009, Pag. 44.

30 Véase VERMUELE, Adrian (2020), Beyond originalism, The Atlantic(Mar.
31, 2020)

31 Véase DENEEN (Patrick J.), Why Liberalism Failed, New Haven, Yale Uni-
versity Press, 2018
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Estado secular moderno. {Y qué mejor alternativa existe para

las democracias pluralistas?

Asi, ante este problema deberiamos cambiar a una seculari-
dad o laicidad abierta més que positiva, para evitar los pro-
blemas que supone la “cooperacién” que terminen por distor-
sionar lo que positivamente se demanda del Estado como en
otros derechos. Aqui, para evitar la captura del Estado que en
su accién u omisién debe servir para promover la dignidad de
la persona como su funcién esencial®, la pretensién de impar-
cialidad o neutralidad que se predica de lo secular quiza deba
verse en términos postseculares.

En este sentido, la relacién entre el Estado y confesionalidad
debe verse més all4 de términos de antagonismo o que el Es-
tado deba favorecer la religién. Esta visién postsecular, para
tratar de salvaguardar los valores liberales de una sociedad
donde las personas libres e iguales, que estén en constante
comunicacién, abiertos a escucharse los unos a los otros®.
Evidentemente, la pretensién de esta reconfiguracién postse-
cular es evitar que las bases deliberativas se vean afectadas
sin que se tomen en consideracién los hablantes entre si.

Por ello,

El Estado liberal que protege por igual a todas las formas de
vida religiosa tiene que eximir a los ciudadanos religiosos
de la excesiva exigencia de efectuar en la propia esfera pu-
blico-politica una estricta separacién entre las razones sec-
ulares y las religiosas, siempre y cuando esos ciudadanos lo
perciban como una agresién a su identidad personal®.

32 TAYLOR (Charles), «<.Por qué necesitamos una redefinicién radical del
secularismo?», en MENDIETA (Eduardo) y VANANTWERPEN (Jonathan), El
poder de la religion en la esfera publica, Trotta, Madrid, Espafia, 2011, Pag. 54.
33 Constitucién de la Republica Dominicana, Art. 5; Art. 8, (2015).

34 HABERMAS (Jurgen) y RATZINGER (Joseph), Entre razén y religién. Dia-
léctica de la secularizacidn, FCE, México, Cenzontle, 2008, Pag. 33; HABERMAS
(Jirgen), «la religién en la esfera publica. Los presupuestos cognitivos para el
«uso publico de la razén de los ciudadanos religiosos y seculares», en Entre na-
turalismo y religién, Paidés, Paidds, 2006, Pags. 147-148.

35 HABERMAS (Jiirgen), «la religién en la esfera publica. Los presupuestos
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En cierto sentido, el argumento es que de lo politico y juridico
se excluya el todo o nada cuando se trate de religién y confesio-
nalidad. Se trata de crear espacios donde la libertad vinculada
al culto y conciencia puedan manejarse en la estructura cons-
titucional, sin que suponga una imposicién de una parte y de
otra. Se prima con esto la autonomia y el respeto de los miem-
bros de la sociedad?®, quedando el estado simplemente en velar
por las relaciones o la estructura del desarrollo socio politico.

Existe un problema de extremos que no queda desapercibido,
al igual que puede inclinarse a un Estado confesional extre-
mo, puede ser lo mismo con lo secular. No obstante, la ironia,
desde la éptica de los criticos del secularismo, es que es en el
marco de una estructura secular donde la proteccién de la re-
ligién puede ser posible, asi como la libertad de conciencia y
desarrollo de la personalidad puede concurrir. De esta forma
no se diluye la dignidad de las personas involucradas desde
la éptica de su autonomia como de las distintas responsabili-
dades que asumen.

En efecto, lo secular y lo sectario no necesariamente implica
una contradiccién per se, en la medida que la medida supon-
ga un fin secular o traducible a todas sin endosar una doc-
trina comprehensiva teoldgica, entonces, puede coexistir?.
Deberan existir razones donde el endoso de una religién sea
propio de una conducta antisecular, o bien si llevar a cabo
politicas seculares o laicas suponga una carga irrazonable
sobre la libertad de conciencia y culto. La racionalidad de la
decisién a favor de una u otra debe responder al anélisis de
elementos preponderantes, en particular si la posicién y mo-
tivos es la libertad en igualdad de condiciones.

cognitivos para el «uso publico de la razén de los ciudadanos religiosos y secu-
lares», en Entre naturalismo y religidn, Paidés, Paidés, 2006, pags. 137, 144 y 155
36  Cfr. FERRARI (Vincenzo), «algunas tesis sobre la laicidad», Novum Jus,
num. 3, Colombia, 1999. BOVERO (Michelangelo), «Laicidad. Un concepto para
la teoria moral, juridica y politica», en VV.A.A. Para entender y pensar la laici-
dad, UNAM-PORRUA, México, 2013, Pag. 259.

37 Cfr. ELORZA (Jorge), Secularism and the Constitution, Pittburg L. Rev.
num. 72, 2010, P4g.62.
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Teniendo en cuenta esto, més los enunciados, proposiciones
y normas constitucionales, se da cuenta de un criterio norma-
tivo de secularidad, no necesariamente descriptivo, aunque
esta ultima apreciacién es posible atendiendo a la proteccién
de la libertad de cultos y conciencia; y el libre desarrollo de
la personalidad. La secularizacién, como premisa, debe ser el
punto de partida para el anélisis de las imposiciones sobre la
religién y las imposiciones de la religién sobre lo(s) demas.

Podria ser irénico, por igual, que se estaria endosando el se-
cularismo en perjuicio de la religién. El argumento, a prime-
ra vista, atrae, pero, visto a profundidad es bastante débil. Es
cierto que el estado no es del todo neutral respecto a doc-
trinas comprehensivas (morales, éticas, politicas, etc.), pero,
esto no destruye la presuncién de buena fe y de disposicion
hacia cierto nivel de imparcialidad. Desde la ptica republica-
na, donde la no dominacién es un valor que satisface los tér-
minos de justicia no dominar ni ser dominado exclusivamen-
te por estas doctrinas, permite la libre conduccién de ideas y
de legitimidad cuando deban adoptarse medidas que pueda
provocar dudas o desacuerdos razonables sobre su compati-
bilidad con el valor secular.

*kKk

La imparcialidad no se logra a la totalidad, pero, si lo suficien-
te para consolidar la legitimidad del Estado frente a doctrinas
confesionales y aconfesionales. Solo el Estado puede preten-
der la secularizacién, la sociedad no; de lo contrario, caemos
en el riesgo de que personas libres, iguales y de digna consi-
deracién sean discriminadas e impedidas en el ejercer su fe y
su conciencia (confesional, atea, agndstica, ete.) El discurso
secular que plantear debe ser uno que se aleje de la laicité
“republicana” francesa.

No obstante, lo que no puede perderse de vista es que las ra-
zones impersonales, publicas o con pretensién de indepen-
dencia que alimentan la deliberacién publica son esenciales.
Esto no significa que los impulsos o una que otra motivacién
derive de una posicién personal confesional o no-confesional.
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Lo que significa que para garantizar esto, mas los principios
constitucionales esenciales como principios de justicia, la
pretensién de secularidad como imparcialidad no solo garan-
tizan que el Estado no deje de reconocer su incompetencia en
temas confesionales.
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Chul Han’s Vision

(Notre) actualité historique: la vision de Byung-Chul Han
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El tiempo trabajado es tiempo perdido,
no es tiempo para nosotros.
Byung-Chul Han

Resumen

El pensamiento del profesor Byung-Chul Han es
presentado en funcién de sus principales ensayos
publicados al presente, no solo para divulgar sus
principalesideasrelativasala civilizacién contemporénea,
sino para demostrar el valor de sus conceptosde poderyde
libertad, tanto para criticar el modo de vida en occidente,
como para demostrar por qué la sociedad occidental cada
vez se iguala més a la experiencia tenida en el mundo
oriental. En ese contexto, surge su apertura a una nueva
experiencia y concepcién del amor comprendido como
amable apertura compasiva hacia el otro.

Palabras claves: Poder, Libertad, Occidente, Oriente,
Amor.

*  Profesor-Investigador. PUCMM
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Abstract

Professor Byung-Chul Han’s thought is presented based
on his main essays published to the present, not only
to disseminate his main ideas regarding contemporary
civilization, but to demonstrate the value of his concepts
of power and freedom, both to criticize the way of
life in the West, as if to show why Western society is
becoming more and more equal to the experience of
the Eastern world. In this context, he opens up to a new
experience and conception of love understood as a kind
compassionate openness towards the other.

Keywords: Power, Freedom, West, East, Love.

Résumé

La pensée du professeur Byung-Chul Han est présentée
sur la base de ses principaux essais publiés a ce jour,
non seulement pour diffuser ses principales idées
concernant la civilisation contemporaine, mais pour
démontrer la valeur de ses concepts de pouvoir et de
liberté, & la fois pour critiquer le mode de vie dans
’Occident, comme pour montrer pourquoi la société
occidentale devient de plus en plus égale a ’expérience
du monde oriental. Dans ce contexte, leur ouverture
a une nouvelle expérience et conception de I'amour
émerge, comprise comme une ouverture bienveillante
et compatissante envers l'autre.

Mots-clés: Pouvoir, Liberté, Occident, Orient, Amour.

La «actualidad histérica»' refiere la encrucijada en la que el
pasado somete a juicio y decisién del libre arbitrio de cada
sujeto consciente de si su existencia y porvenir.

A ese propésito recuerdo a Hegel en su magno -pero fallido-
esfuerzo de sistematizacién en la Enciclopedia de 1830, asi

1
que, Parfs, Desclée de Brouwer, 1960.
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como en sus Lecciones de Historia de la Filosofia y las de Filo-
sofia de la Historia. Lo califico adrede de fallido pues, segtn
él, el Logos se superaba a si mismo en la Europa germénica
de su tiempo decimonédnico cuando suprimia todo lo que lo
precedia y negaba en una superacién (Authebung) desprovis-
ta de posteridad.

No obstante, ese y otros esfuerzos més reconocidos desde
tiempos presocréaticos -los mismos que pasan por Platén,
Aristételes, Agustin de Hipona, Toméas de Aquino, Spi-
noza, Kant, Schelling e incluso otros menos comentados
como Sudrez y Zubiri-, en este ensayo relativo a la actua-
lidad histérica de nuestro tiempo dejo constancia de mi
curiosidad y sorpresa por la obra -en cieres- de Byung-
Chul Han. Debo el estudio de sus obras principales a un
presente de cautiverio impuesto por la ultima de las pan-
demias que sitia la humanidad del ser humano al borde
de su fin mortal.

En ese tiempo descubro un pensamiento inquieto en
procura de su madurez en un mundo dislocado en el que
aparece lo oriental como critico talén de Aquiles de lo occi-
dental y, a la inversa, las preocupaciones de Occidente como
ideal de Oriente. Y advierto de paso que Han lo viene logran-
do mientras discierne grandes temas de todos los tiempos y
civilizaciones pasadas sin pre-juicios ni favoritismos a favor
de los unos o los otros. Por este detalle me viene a la mente
el Estagirita, Aristételes, que se consideraba més amigo de
la verdad que de su mentor Platén, y por eso pudo admirar
el mundo natural sin por ello desconocer el “condcete a ti
mismo” de raigambre socrética.

Sin més predmbulo, comienzo esta exposicién poco origi-
nal con unas fugaces pinceladas biograficas del filésofo co-
reano establecido con carta de ciudadania en Alemania, pais
gestor de uno de los grandes cuerpos filoséficos del mundo
occidental.
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En un segundo inciso expongo sus ideas matrices y, en el
tercero resefio algunas de sus obras a las que he podido tener
acceso en estos dias.

Finalizo reconociendo la originalidad intelectual del en-
cuentro de dos civilizaciones, -pero no como aconteciera a
finales del siglo XV cuando europeos encontraron descono-
cidos americanos, sino- respetuoso de las respectivas dife-
rencias hilvanadas sin confusién gracias a una experiencia
conceptual capaz de conciliar insalvables diversidades his-
téricas y culturales que acercan y al mismo tiempo diferen-
cian el mundo cultural occidental del oriental.

I. Trayectoria de un filésofo

Han, de nombre Byung-Chul, es un filésofo y ensayista surco-
reano experto en estudios culturales. Nacié en Seul, Corea del
Sur, en 1959 y en la década de 1980 se establecié en Alemania.
Significativo de su articulado dominio multicultural, escribe
en alemdn y no en su idioma natal, coreano.

En su lar nativo estudié metalurgia en la Universidad de Cores,
en Seul, antes de llegar a Alemania donde se establecié y es-
tudié filosofia, literatura alemana y -ioh, sorpresal- teologia
catdlica en las universidades de Friburgo y Munich.

Su doctorado lo obtuvo en Friburgo y su disertacién versé en
1994 sobre Martin Heidegger. Seis afios més tardes se incor-
poré al Departamento de Filosofia de la Universidad de Ba-
silea y alli completé su habilitacién.

No fue hasta el afio 2010 que se convirtié en miembro de la
facultad de la Universidad de Arte y Disefio de Karlsruhe,
donde sus 4reas de interés fueron la filosofia de los siglos
XVIII, XIX y XX, discernidos todos ellos desde una pers-
pectiva tan universal y compleja como la ética, la filosofia
social, la fenomenologia, la teoria cultural, la estética, la reli-
gion, la teoria de los medios y la filosofia intercultural.
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Desde 2012 ensefia filosofia y estudios culturales en la Uni-
versitat der Kiinste Berlin. Alli funge de director del recién
creado programa de Estudios Generales.

Al presente, Han es autor de dieciséis libros, en los que trata
asuntos como el que él tilda de una «sociedad del cansan-
cio» (Mudigkeitsgesellschaft), ademds de una «sociedad
de la transparencia» (Transparenzgesellschaft) y sobre su
concepto nedlogo de «shanzhai» por medio del cual bus-
ca identificar modos de deconstruccién en las practicas
contemporéneas del capitalismo chino.

Su més recientes escritos denotan su atencién a las fuerzas
del mercado neoliberal -en tanto que dominado por un im-
pulso insaciable de consumo y de divulgacién voluntaria
cuyo frenesi es la pornografia y, paradéjicamente, la trans-
parencia como norma cultural. M4s alejado que identificado
con una «civilizacién del espectdculo»?, dicho mercado impo-
ne un sistema totalitario de apertura a expensas de valores
como la intimidad, la verglienza, el secreto y la confianza.

Si no yerro en mi apreciacién, Byung-Chul Han esté consi-
derado como uno de los fildsofos més destacados del pensa-
miento contemporaneo. No se trata del prototipo de profesor
universitario, sobre todo en el mundo anglosajén, constre-
fildo a publicar cada afio algo nuevo que llame la atencién
para fines de preservar su puesto de trabajo y «tenure». Al
contrario, de su fecunda carrera intelectual destacan ideas
criticas y desapasionadas a propésito del individualismo,
el capitalismo, la sociedad del trabajo, la tecnologia, la hiper-
transparencia y la sumisién.

Acucioso pensamiento critico el de ese filésofo que, aun
cuando no se le considera como inscrito ni como heredero de
la renombrada Escuela de Frankfurt, devela que la aparente
transparencia y el consumismo evidente hoy dia, al igual que
un exceso de positividad e informacién, conducen inexora-

2 Ver, Mario Vargas Llosa: La civilizacion del espectdculo, Madrid, Alfaguara,
2012.
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blemente al agotamiento. Léase bien: no nos llevan a la fe-
licidad que siempre afioramos utépicamente en la cultura
occidental y tampoco en el modelo oriental a la pasividad
del vacio sideral que perdura tras la privacién de nuestros
deseos.

Si tuviera que resumir el meollo catalizador de su pen-
samiento relativo a la civilizacién contemporénea y su es-
tdndar de civilidad lo cifraria en esta afirmacién cimera de su
pensamiento:

«Ahorauno se explotaasimismoycree que estarealizdndose».

II. Ideas matrices de la actualidad

Si;la vida esté llena de sorpresas y de oportunidades. Una de
ellas fue, para Byung-Chul Han, descubrir el pensamiento
filoséfico. La metalurgia no lo motivé, sino que lo extrafié
hasta Alemania donde sin pretenderlo ni buscarlo se encon-
tré con lo desconocido.

Cuando llegué a Alemania, ni siquiera conocia el nombre de
Martin Heidegger. Yo queria estudiar literatura alemana. De
filosofia no sabia nada. Supe quiénes eran Husserl y Heide-
gger cuando llegué a Heidelberg. Yo, que soy un romantico,
pretendia estudiar literatura, pero leia demasiado despacio,
de modo que no pude hacerlo. Me pasé a la filosofia. Para
estudiar a Hegel la velocidad no es importante. Basta con
poder leer una pédgina por dia.

De esos tantos dias de pausada lectura y autores se siguen
un rosario de cuestiones filoséficas de alto vuelo. A segui-
das despliego una apretada sintesis -fruto arbitrario y poco
original- de sus ideas méas fundamentales a propésito de la
actualidad histérica de nuestro mundo contemporaneo.

a. El trasfondo de la realidad. Segin Byung-Chul Han, la
pandemia del covid-19 deja al descubierto problemas laten-
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tes por doquier, pues irrumpe en el seno de sociedades some-
tidas todas al «principio de la globalizacién» cuyo objetivo
misantropo «es maximizar las ganancias».

En ese contexto, Han permanece convencido de que la cri-
sis sanitaria «asegurard que el poder mundial se mueva un
poco mds hacia Asia», alejdindose de Occidente. Y eso asi,
independientemente de que la actual pandemia, -como tan-
tas otras en la historia universal-, sea seguida o no por con-
vulsiones y estallidos sociales®. Lo que en definitiva cuenta
es la conciencia civil oriental, dirigida con disciplina auto-
ritaria e impersonal por un partido politico apoderado de la
fuerza coercitiva del Estado.

b. La desintegracion de la sociabilidad. El reverso de aquella
prognosis es una caterva de regimenes democréaticos en los
que el individualismo personalista y la irreverente opinién pu-
blica alejan cualquier probabilidad de consenso funcional.
Desde el seno de estas omnipresentes sociedades fracciona-
das, afloran los limites de haber sido formados bajo el credo de
democracias liberales sometidas al «infierno de lo igual».

Occidente -luego de la reforma espiritual del cristianis-
mo, y muy en particular del protestantismo y sus revolu-
cionarias secuelas liberales y econémicas-, no deja de buscar
la independencia social y la superacién individual de cada
uno. Sin embargo, tan afiorada pretensién queda desfasada
por el impetu l6gico de un sistema de explotacién neoliberal
que nos aleja del reino de la libertad -en cualquiera de sus
versiones: incluyendo la evangélica del reino de los cielos o,
en el reino de este mundo, la hegeliana, la marxista leninista
o la del super hombre- y por tanto nos entrega a las amarras
de la igualdad.

Han expone su concepcidn a partir de la tesis de acuerdo con
la cual los individuos hoy se auto explotan y sienten recelo

3 Tal y como pronostican especialistas del FMI y de otras instituciones y do-
minios del saber. Ver, por ejemplo, Philip Barrett, Sophia Chen y Nan Li, técni-
cos del FMI, previendo estallidos sociales tras la pandemia del Covid 19: https://
blog-dialogoafondo.imf.org/?p=14975
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del otro, es decir, del no-yo; o bien respecto a todo el que
se diferencia de si o lo que llegue a ser diferente a si mismo.

Dado que cada uno vive encerrado en si mismo, en su propio
egocentrismo narcisista fruto de «el desierto, o el infierno, de
lo igual» nada ni nadie es capaz de liberarse a si mismo ni
liberar a los dema&s. Lo mismo acontece en regimenes demo-
craticos que en los autoritarios.

c. Comunicacién -virtual. Por supuesto, pocas veces los huma-
nos hemos llegado a intercambiar tanta informacién como en
el presente. Pero ese mismo fenémeno refuerza la tesis de Han.

Sin la presencia del otro, la comunicacién degenera en un
intercambio de informacién: las relaciones se reemplazan
por las conexiones, y asi solo se enlaza con lo igual; la co-
municacién digital es solo vista, hemos perdido todos los
sentidos; estamos en una fase debilitada de la comunicacién,
como nunca: la comunicacién global y de los likes solo con-
siente a los que son més iguales a uno; ilo igual no duele!

iPor supuesto!, cada uno de nosotros se vende como auténtico.
No queremos reducirnos al montdn, a la revuelta masa inver-
tebrada, a los demas, es decir, todos esos que estdn de-mds. Lo
que ignoramos o queremos desconocer es que el sistema Uni-
camente permite que se den «diferencias comercializables»,
no sustanciales ni personales.

d. Autoexplotacién. Como quien dice herederos del Fausto
de Goethe: «Al principio era la accién»*, en el mundo actual
se dejé atrds la preocupacién moral kantiana del «deber de
hacer» algo y se dio paso al «poder hacerla» realmente. De
modo que bueno llega a ser todo lo que puedo hacer y malo
todo lo que pudiéndolo hacer no lo hago.

Por via de consecuencia, «se vive con la angustia de no hacer
siempre todo lo que se puede» y tanto peor ya que, si no se
logra hacer y tener més, siempre mas, la culpa es del impoten-
te. Como ha de entenderse, siempre de acuerdo con Han, no

4 Johann Wolfgang von Goethe: Fausto. Madrid: Espasa-Calpe, 2009.

Eﬁ;?&iosd Afio 53, Vol. XLV, julio-diciembre 2021, pp. 71-108
Sociales



(Nuestra) Actualidad histérica:
la visién de Byung-Chul Han

estamos enfrentados sino sujetados o poseidos por la légica
del neoliberalismo globalizante que nos retiene.

La consecuencia de tal sumisién es funesta: la alienacién per-
fecta de cada uno en tanto que cada uno se la inflige a si mis-
mo debido a su propio deseo y necesidad de superar-se. Se tra-
ta de «la alienacidn de uno mismo» que en lo fisico se traduce
en anorexias o en sobreingestas de comida o en posesién de
todo tipo y cantidad de productos de consumo u ocio.

Que no quepa la menor duda, estamos ante el Homo hacen-
doso y consumista.

e. ‘Big data’. Del dataismo o big data no solo habla hoy dia
de manera acertada Yuval Noah Hararis. También lo hace
Byung-Hul Chan cuya calificacién describe como sigue:

El dataismo es una forma pornogréfica de conocimiento que
anula el pensamiento. No existe un pensamiento basado en
los datos. Lo Unico que se basa en los datos es el célculo...
Los macrodatos hacen superfluo el pensamiento porque si
todo es numerable, todo es igual... Estamos en pleno datafs-
mo: el hombre ya no es soberano de si mismo, sino que es
resultado de una operacién algoritmica que lo domina sin
que lo perciba.

Ese nuevo fenémeno de civilizacién, comtn a cualquier socie-
dad contemporédnea e independiente de su posicién geografi-
ca, no se enfrenta proponiendo dar marcha atras y regresar al
pasado. Buscar refugio fuera de la cueva de Platén, saliéndo-
nos de las redes sociales, seria absurdo e irreal.

5 Para Harari, un dataista es alguien que, a la hora de exponer y tomar
decisiones se fia en los macrodatos y en los algoritmos computaciona-
les més que en el sentido comtin, el conocimiento y la sabiduria humana.
Segun explica en su obra Homo Deus: Breve historia del mafiana (Madrid,
Debate, 2015), el datismo o datafsmo es un término empleado para referirse
a la mentalidad, filoséfica, no religiosa, propiciada por la inteligencia artifi-
cial y la acumulacién de datos o big data; mientras que el dato es una rep-
resentacién simbdlica -numérica, alfabética, algoritimica, espacial o de otra
modalidad- que describen e implican hechos empiricos, sucesos, entidades.
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No podemos negarnos a facilitarlos: una sierra también pue-
de cortar cabezas... Hay que ajustar el sistema: el ebook estd
hecho para que yo lea, no para que me lea a mi a través
de algoritmos... O es que el algoritmo hard ahora al
hombre?... Necesitamos una carta digital que recupere la
dignidad humana y pensar en una renta bdsica para las
profesiones que devorardn las nuevas tecnologias.

Asi como acontece en el referido didlogo platénico, de mane-
ra anéloga el reto ético consiste esta vez en reconocer la idea
del bien y adentrarse entonces en la oscura espesidad de una
fosa de credos y opiniones con el propdsito final de rescatar
a un sinnumero de cautivos igualdados por la ignorancia. El
mundo de la verdadera cosa real es mucho mas que digitos y
nimeros. Para reconocerlo y admirarlo se requiere que la es-
pecie humana sea reconocida por lo que es -humana- gracias
a seres libres, intuitivos, éticos y pensantes.

ITI. Nuestro malestar histdérico

El ensimismado individualismo narcisista lleva a la civiliza-
cién contemporanea a «una época de conformismo radical»
en la que se procura a toda costa la igualdad.

Cuanto mds iguales son las personas, mds aumenta la pro-
duccion; esa es la [6gica actual; el capital necesita que todos
seamos iguales, incluso los turistas; el neoliberalismo no fun-
cionaria si las personas fuéramos distintas.

En ese tiempo, el mal-estar se manifiesta por medio de un
sistema de produccién mejor que voluntariamente priva a
uno mismo del libre disfrute de tiempo 1til, asi como de la
convivencia con el resto de sus coeténeos.

Pleno de sinceridad, Han escribe que él no sabe bien cémo
salir de ese encierro. El profesor de Berlin a lo mas lega una
intuicién, similar al grito nietzscheano por medio del cual se
nos enrostra que como sujetos moralizados hemos llegado a
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ser incapaces de jugar sin culpabilidad alguna como nifios®:
la vida humana es para vivirla, gozarla y disfrutarla, y no
para sobrevolarla al margen de ella. Por ello mismo, necesi-
tamos revolucionar el empleo del tiempo.

La aceleracién actual disminuye la capacidad de permane-
cer: necesitamos un tiempo propio que el sistema productivo
no nos deja; requerimos de un tiempo de fiesta, que significa
estar parados, sin nada productivo que hacer, pero que no
debe confundirse con un tiempo de recuperacién para sequir
trabajando; el tiempo trabajado es tiempo perdido, no es
tiempo para nosotros.

Propuesta sublime y ain més excelsa si incluyera todos jugar
natural y espontédneamente, alejados del egocentrismo narci-
sista del que por ahora ni siquiera nos libera la creacién artis-
tica o la contemplacién estética. Dicha via serfa el mejor modo
para superar el mero estar en la Red, donde no escuchamos al
otro, aun cuando nos apresuremos a repetirlo o desdecirlo.

Aquella intuicién -fruto del malestar- sirve de bisagra o pie-
dra angular a los méas diversos temas expuestos en las princi-
pales obras de Byung-Chul Han.

A seguidas abro un largo paréntesis para presentar una es-
cueta resefia de sus principales obras ya publicadas y alguna
de las ideas ahi consignadas, en tanto que a mi entender de-
velan nuestro malestar histérico. Esta es la primera resefia de
una larga lista de ensayos.

a. Hegely el poder. Un ensayo sobre la amabilidad (2005). En
la novedosa lectura que Han

realiza de Hegel -autor siempre mentado, muchas veces deni-
grado y rara vez leldo- es muy probable que sea el primero en
asociar poder y libertad.

6 Ver las tres transformaciones del espiritu -de camello moralista, a leén cri-
tico y revolucionario, hasta convertirse finalmente en un nifio inocente, natural
y juguetdn- segun Federico Nietzsche en: Asi hablé Zaratustra. Edicién de An-
drés Sanchez Pascual, Madrid, Alianza, 2003.
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Por lo general el poder es identificado con la coacciyn, la
opresiyn, la fuerza imperiosa o la violencia. Por supuesto que
puede venir acompanado por determinados rasgos caracte-
risticos de mera imposicién, pero segun el autor no siempre
depende ni se funda en ésta pues el poder congrega y atina no
separa ni divide.

Tambien es falso que el poder excluya la libertad. La magni-
tud del poder no se muestra solo en el «no» sino en el «si», o
mejor dicho en el multiple viraje desde el no hacia el si. Y eso
as{ porque la manera autentica de manifestarse el poder es
la concordia, no la discordia. Para reconocerlo baste recordar
las palabas de Tayllerand al prototipo de héroe histérico de
Hegel, Napoleyn Bonaparte, cuando le advirtié que «las ba-
yonetas sirven para muchas cosas, menos para sentarse sobre
ellas».

Pero si el poder no es violencia y menos atin abuso, vejacién,
dominacién o subyugacién, en tanto que ejercido por el Es-
tado de derecho (germénico segin Hegel) es autoridad, no
represién y menos tirania. He ahi su diferencia esencial fren-
te a otras realidades como la violencia y la opresién. Como
la autoridad que refuerza, el poder es incapaz de valerse de
cualquier tipo de arbitrariedad, culto personalista o pompa
mondérquica o presidencial con el propdsito de anular al ser
histérico y devastar por via de consecuencia lo que Hegel de-
nomina la «eticidad> (Sittlichkeit) del Espiritu objetivo que re-
tiene en y para si el derecho y la moral.

En ese contexto hegeliano Han puntualiza el poder como
amabilidad en el 1égico transcurrir de pueblos advenidos
a una formacién estatal de derecho nacional, es decir, no
internacional. En tanto que Estado moderno de derecho
nacional, cada uno de estos procede de manera indepen-
diente y permanece relativamente hablando al margen de
las inevitables rupturas que implican -a través de los inte-
rregnos histéricos- el resurgimiento de la brutalidad y la
barbarie que escenifican las interminables guerras entre
Estados en si igualmente soberanos en el magno escenario
de la historia universal.
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El poder sito en ese gran teatro nacional se define -en funcién
de las necesidades e intereses de cada integrante de la so-
ciedad- mediante un intrincado tejido social hilvanado por
las relaciones socioeconémicas y politicas de los actores,
actuando a nombre propio o institucional.

La clave para entender que Han conciba el poder como
amabilidad -y no tanto como razonabilidad de las leyes y
normas de una sociedad, siguiendo a Hegel- esté circunscri-
ta a este fenémeno: el sujeto humano no es tan racional como
se presupone. Y por eso reconsidera la naturaleza del poder,
pero ahora sin privilegiar ni limitarse a su racionalidad. Si
cada individuo encerrado en si mismo queda racional-
mente habilitado y existencialmente posibilitado a exce-
derse y continuarse en los otros esto se debe al poder aqui
dinamizado por medio de su dimensién amable.

Asi, pues, debido al poder cada uno consigue en el seno de
un Estado de derecho -sin por ello forzar ni atropellar u opri-
mir a los dem4&s- prolongarse y extenderse a si mismo en los
otros sin que tal prolongacién suponga violencia, avasalla-
miento u opresiyn. Precisasmente, para Han la maxima ex-
presién del poder significa la amabilidad y aparece alli donde
uno se somete al otro voluntario, libremente’.

7 De sulado Hegel habia privilegiado ese fenémeno, -pero sin recurrir
a la amabilidad ni en el mundo subjetivo del individuo ni en el objetivo
de la familia, de la sociedad y del Estado politico-, a partir de la dialéctica
del amo y el esclavo; particularmente cuando éste ltimo ocupa consci-
entemente la posicién servil como forma de eludir consciente y volun-
tariamente la muerte. Subjetivamente, la disolucién final del conflicto
adviene con la superacién de esa dialéctica en la autoconciencia de cada
uno que se abre asi a la cultura (Bildung); y, objetivamente, la superaci-
yn del conflicto surge en el mundo del derecho -que tiene por cima el
Estado de derecho nacional, siendo las guerras internacionales (a no
ser confundidas con las revoluciones sociales) que surgen en la historia
universal cuantas veces dos o més naciones reproducen dicha dialéctica
tratando las unas de imponer a la fuerza su derecho e intereses a las otras.
A este propésito, ver Hegel: Fenomenologia del Espiritu; traduccién de
Wenceslao Roces, Fondo de Cultura Econémica, 1994; Filosofia del Dere-
cho, Buenos Aires, Editorial, 1968; Enciclopedia de las Ciencias Filoséfi-
cas: Légica, Naturaleza y Espiritu; traduccién de Francisco Larroyo, Porria,
México, 1990.
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Asi se entiende que Han concluya que el «poder libre» del
que se ocupa Hegel es un pleonasmo. «La incondicionali-
dad del si es la infinitud del poder. La palabra-del-poder de
Hegel, eres carne de mi carne, sella la continuidad del si-mis-
mo». Gracias al poder, de sus entrafias brotan la amabilidad
y sus adlateres de simpatia y compasién como vinculos entre
todos los sujetos reencontrados gracias precisamente al po-
der. Y gracias a la misma compleja amabilidad cada ser huma-
no -aun estando permanentemente acosado por sus propios
deseos y necesidades- termina evitando el encierro que le im-
pone su propio egocentrismo narcisista.

A todas luces, Han explaya la argumentacién hegeliana y la
desborda de manera innovadora. Quizas, lo inspiré para ello
esta sabia evocacién de Nietzsche quien escribié epistolar-
mente a Erwin Rhode, que «la fruta cae del drbol sin nece-
sidad de un golpe de viento... Con toda calma cae y fecunda.
Nada ansia para si'y lo da todo de si»°.

En cualquier hipétesis, lo significativo es que el poder como
acto bruto de imposicién puede ser transformado. Esa posibi-
lidad irrumpe de la mano de la amabilidad, cuyo rasgo esen-
cial es que «no necesita la vuelta a si mismo desde lo otro».
Debido a esa compleja propiedad de la amabilidad del po-
der constituido en autoridad no solo firme -pues también es
amable y compasiva- la tendencia a la estatizacién del poder
en el mundo contemporaneo es capaz de trascender su ten-
dencia absolutista de continuar siendo una versién moder-
na de la ménada de Leibniz® y entonces brindar espacios no
solo a lo uno, sino también a lo multiple y a lo marginal.

Si de la amabilidad emana un movimiento de simpatia dis-
tinto al de cualquier fuerza bruta que denote negacién u
oposicidn a la alteridad, entonces es menester que el mundo
presente se vea conmovido por un poder original que detenga

8  Friedrich Nietzsche: Werke IV, Briefe 1861-1889), Frankfurt, Ullstein Buch,
1969.

9 Gottfried Wilhelm Leibniz: Monadologia, (edicién trilingiie), Oviedo,
Pentalfa Ediciones, 1981.
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la involucidén caracteristica de cualquier voluntad limitada en
si misma.

Al finy al cabo, el poder entendido como amabilidad en me-
dio de las relaciones sociales abre y expone a cada sujeto a
los demas; v asi, no solo humaniza el poder, sino que lo hace
comprensible y aceptable como factor fundamental de la re-
construccién social. Darse y excederse en y al otro, sin espe-
rar volver a si mismo de ninguna forma, es el desprendimiento
capaz de fructificar en una amabilidad ilimitada de poder, tal
y como lo discierne Byung-Chul Han a partir de Hegel.

b. La sociedad del cansancio (2010). Esta obra plantea una
superacién novedosa de la l6gica dialéctica marxista, en la
que hay un amo y un esclavo (més hegelianos que aristotéli-
cos) devenidos un enriquecido capitalista explotador, en una
esquina, y, en la otra, un explotado trabajador desfondado.
Ma4s atn, también afirma que se han superado las relaciones
de poder -tal y como Foucault las entendia en torno al «debes»
o «no debes»- en el contexto de una sociedad disciplinariaio.

¢De qué se trata y por qué el cansancio?

En cualquier sociedad contempordnea predomina la légica
del «t1i puede»; mejor alin: la del ti puedes «todo» y si no pue-
des has «fracasado» y eres «culpable» de tu propio fracaso.
Por via de consecuencia, vivimos en una sociedad en la que
cada uno vive cansado, explotado hasta el agotamiento de
tanto esfuerzo y poder.

El cansancio conduce a la esclavitud de cada sujeto y de todos
-en tanto que aunados por un propdsito comuin- a nuestros
propios proyectos o metas. Vivimos supuestamente esfor-
zdndonos y superdndonos por mejorar logros y metas, a pesar
de que al mismo tiempo una opaca realidad nos mantiene
sumergidos en el desasosiego de ser diferentes y devenir
despreocupados de lo que somos en verdad.

10  Michel Foucault: Las redes de poder, Buenos Aires, Editorial Almages-
to, Colecciyn Minima, 1991.
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En medio del afédn de destacar y sobresalir nos auto erigimos
en esclavos de nosotros mismos cuantas veces se nos dice y
asumimos que nada nos es imposible hoy dia o en el futuro
inmediato. Afiadiria por mi parte, aunque no lo dice Han,
que algunos afirman que como Sapiensa estamos rondando
la ambicién de llegar a ser dioses aun cuando sea con el auxilio
de la inteligencia artificial.

Téngase en cuenta -en cualquier hipétesis- que la dominacién
contemporanea no es como la de la industrializacién. Hemos
dejado de ser explotados por otros o terceros tipo una clase so-
cial sobre otra. Y eso ha dejado de ser asi dado que voluntaria-
mente cedemos el dominio y accedemos a la auto explotacién.

Si la sociedad industrial estaba dominada por las imposi-
ciones y las prohibiciones de los madamases de una clase
social, lo caracteristico de la sociedad del cansancio es que
nada ocurre por imposicién ajena sino propia; autoimpuesta.
Somos nosotros, los que nos sentimos compelidos a sacar més
de nosotros mismos, a rendir el méximo, incluso a dar la milla
extra. Ese esfuerzo no requiere del latigo de otro amo que
no sea uno mismo. Vivimos auto flageldndonos, cada uno
sometido a la expectativa de superarse produciendo y tenien-
do cada dia m4s, incluso, aun cuando reiteradas veces no ten-
gamos necesidad objetiva de tanto.

De ahi la 1égica del emprendedurismo y la cultura del em-
prendedor que se auto exige hasta ceder en las més diversas
patologias: la depresidn, el déficit de atencién y el sindrome
del agotamiento (burn out). En todo esto mucho tiene que
ver la sobreestimulacidn, el no dejar tiempo para el ocio, que
en realidad es no dejar tiempo para pensar, para salir de esa
sociedad hiperestimulada.

En esa sociedad omnipresente en la geografia universal
han perdido importancia todas las actividades improducti-
vas. El arte por el arte, el ocio no consumista, el puro des-
canso, el pensamiento especulativo, la inactividad de la vida
contemplativa, la oracién o la pérdida de tiempo son como
epitafios absurdos para la omnimoda mentalidad laboriosa
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y productiva. La superacién de uno mismo, asi como la libre
competencia, la productividad y la creacién y acumulacién
de riqueza ostensible finalizan agotando a los ciudadanos y
consiguiendo que empleados y trabajadores sean sus propios
explotadores cada vez que se exigen mas.

Es en tal contexto que Han revela finalmente las tres parado-
jas de la vida contemporénea: la auto realizacién se convierte
en auto destruccidn; la hiperactividad en pasividad sumisa;
la coaccidén en sensacién de libertad. Y, por tanto, nosotros
mismos nos exponemos voluntariamente a ser vigilados
(entregando nuestros datos, revelando nuestros gustos,
compartiendo nuestra ubicacién).

En verdad, vivimos sin elegir, pero con la impresién de ser
libres.

c. ‘Shanzhai’ Deconstruccién en chino (2011). Shanzhai es un
neologismo chino que significa

«falso» y se aproxima al término occidental de plagio. En su
inicio fue usado para referirse a teléfonos celulares comerciales
como Nokir o Samsing. No se trataba de meras copias ni falsi-
ficaciones. A decir de entendidos de la materia estas réplicas
eran elegantes, multifuncionales y a veces incluso mejores que
los originales. Acufiado el neologismo de referencia, el mismo
se ha extendido a otros tantos componentes del diario vivir
chino, tal y como libros, artistas, politicos y demés.

La idea de Han es que, a diferencia de lo que acontece en Oc-
cidente, Shanzhai los originales se transforman, se desconstru-
yen e incluso terminan siendo mejores que sus predecesores.

Esa esla apuesta segura de una serie de sociedades orientales
que hasta hace pocos afios fue tenido como lejanos competi-
dores de las occidentales.

d. Topologia de la violencia (2011). Han considera en este
ensayo la violencia en tanto que fenémeno original y conna-
tural al ser humano. Por supuesto, la violencia viene envuelta
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en una tradicién multifacética en la que destacan entre tantos
otros el emblematico Cain de las escrituras judeocristianas y
también el todo fluye heraclitiano de las clases sociales histé-
ricas de Marx e inclusive de la modernidad liquida de Bauman.

Segun nuestro filésofo, la violencia se manfiesta de dos for-
mas. Por medio de la negatividad se desarrolla a partir de
la tensidén entre el yo y el otro, interior y exterior, amigo y
enemigo. Esas manifestaciones incluyen la violencia arcaica
del sacrificio y la sangre, la mitica de dioses celosos y ven-
gativos, la mortal del soberano, la despiadada de la tortura,
la intangible de la cdmara de gas, la viral del terrorismo, la
visceral e hiriente del lenguaje.

La segunda manifestacién es la positividad. De esta forma, la
violencia se manifiesta como exceso de logros, sobreproduc-
cién, sobrecomunicacién, hiperatencién e hiperactividad. La
violencia de la positividad, y aqui descansa el interés critico
de Han, podria ser e incluso es més desastrosa que la de la
aquella negatividad.

e. La agonia de Eros. (2012) En medio de esa agonia, Han
descubre dos vertientes. En la

primera trata la amenaza al deseo y al deseo en la sociedad
actual. Al mismo tiempo, en la otra vertiente, descubre un ar-
gumento que avala que el amor requiere el coraje de aceptar
la auto negacién so pena de no llegar jamés al descubrimien-
to del Otro.

En efecto, en un mundo donde prima el individualismo feti-
chizado y la interaccién social mediada tecnolégicamente, el
Otro es erradicado, no el yo. Y por eso buscamos hoy por hoy
el amor y el deseo dentro del infierno -no del otro, como llegé
a sostener Sartre, sino como revela Han- de uno mismo.

11 La controversial frase de Jean Paul Sartre fue «el infierno son los
otros», en una de sus obras cumbre: El ser y la nada, versién espafiola de
Editorial Losada, 1943. Esa concepcidn, al igual que la de Han, soslaya la
posicién de Hélderlin en su poema Patmos: «Donde hay peligro crece /
también lo salvador»; ver, Poemas. Traduccién de José Vicente Alvarez,
Cérdoba, Argentina, Ediciones Assandri, 1955.
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Las pdginas de esta connotada obra estudian las amenazas
a Eros a través del anélisis a la pelicula Melancholia de Lars
von Trier, Tristan und Isolde de Wagner, Cincuenta sombras
de Grey; al igual que a autores privilegiados como Platén,
Flaubert, Buber, Foucault, Baudrillard, Barthes y otros.

Largo es el recorrido hasta llegar a descubrir finalmente
en qué consiste la reinvencién redentora del amor. Su tesis
se resume lacénicamente en este acertijo de palabras: morir
al amor es prescindir del Otro tanto como ultimar el pensa-
miento mismo.

f. La sociedad de la transparencia (2012). De acuerdo con Han,
en el mundo contemporaneo los individuos estén hartos de
tantos enigmas y misterios. Cansados de dudas, confusiones
y sospechas de dificil explicacién, surge el propdsito colectivo
de que cada uno pase su tiempo entre-tenido con sosiego,
disfrutando y realizando actividades que no alteren su esta-
do normal e inercial de conciencia. Solo asi consigue no
ser molestado y que no se le compliquen sus obligaciones
normales.

Mas, écémo consigue esa especie de equivalencia o
transparencia entre lo que hace, acontece, piensa y dice?
La obtiene en la medida en que se requiera de cada uno
(desandando asi la tradicidén socratica del mundo occiden-
tal) renunciar a cualquier acto de reflexién que lo conduzca a
hacer un alto en el trdfago cotidiano para estar no consigo mis-
mo, sino alejado de cualquier deseo y a solas de todo ruido y
barunto (tal y como idealizaba el mundo oriental).

De tanta claridad resulta un alto grado de ceguera e ingenui-
dad colectiva. Cada miembro de una cualquiera de las socie-
dades humanas contemporéneas es un sujeto de rendimiento
que ilusoriamente acogido a sus opiniones y acciones cree
haber podido robar y dominar los secretos de la naturaleza
y de los dioses para conseguir mediante la ciencia y su apa-
rataje de técnicas y tecnolégico una vida de mayor confort y
libertad. Y eso asi, aun cuando en verdad su vida transcurre
auto explotado -consumido en su intitil esfuerzo como el mi-
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tico Sisifo- y encadenado, cansado e indefenso en su vano su-
frimiento -como Prometeo.

g. La expulsion de lo distinto (2016). Aunque menos leida y
citada, esta es una obra fundamental para reconsiderar lo que
se sabe de la tradicional dialéctica aristotélica del amo y el
esclavo, luego de haber pasado por las manos de Schelling,
Hegel, Marx, y llegando incluso a los a priori no tematizados
de la responsabilidad y huellas del infinito que traslucen en
el rostro hermenéutico del otro de Levinas.

El incisivo ensayo rechaza la sempiterna negatividad conce-
bida como contrariedad -jaméds como complementariedad-
del otro en tanto que no-yo y, desde esa condicién, enfrentada
a la positividad que significa uno mismo. Eso asi, pues
uno mismo es lo que existe de conformidad con la mejor
tradicién cartesiana del cogito ergo sum y el resto no deja de
ser lo rechazado porque no es, no piensa o no reconoce que sea
percibido y pensado como sujeto.

{Por qué esa relacién siempre adversa y negativa ante lo
que es o estd demds? Porque andamos envueltos en un
narcisismo que viene de un individualismo mal entendido
y también mal practicado.

Cuando lo otro y/o el otro irrumpen en esa esfera de positi-
vidad cuyo centro soy yo, los adverso y los niego, pues me
desagradan y contrarian. A lo més, analiza Han, yo estarfa dis-
puesto a compartir mi positividad con una comunidad donde
todos seamos iguales. Solo en ella nos sentirfamos protegi-
dos y seguros, en la justa medida en que esa comunidad de
iguales represente el correlato en plural de mi narcisismo e
individualismo.

En dicha sociedad es en la que debiera demostrarse -de
ser posible- que el amor es la solucién. No el amor de pare-
ja ni una relacién instintiva y pasional, sino el que conlleva
apertura hacia el otro e implica la capacidad de generar
vinculos tal y como lo plantea Aristételes cuando presenta
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como modelo ideal del ser occidental con logos, en vez del
oriental serenado y sin apetencias.

h. En el enjambre. Prospectos digitales (2017). El tema es apa-
sionante, de novedosa actualidad. La tesis que Han esgrime a
ese propdsito es que la comunicacién digital ni comunica ni
construye el discurso politico y ni siquiera favorece la accién
politica; més bien, conduce al consentimiento irreflexivo y a
la manipulacién.

Cierto, la comunicacién digital y con ella las redes sociales
se han apoderado de nuestras vidas cotidianas. Por tal do-
minio, empero, son responsables de la desarticulacién de
la comunidad y de la desintegracién del espacio publico,
ya que erosionan paulatinamente cualquier posibilidad de
accién politica constructiva més alld de lo que se repite de
manera cacofénica e infundada en esas mismas redes re-
pletas de memes o en la publicidad y propaganda partida-
ria o gubernamental.

Tal y como analiza Han, en la era analdgica predigital, cuando
se enviaba una carta enojada al editor, la agitacién inmedia-
ta habia pasado. Al contrario, por medio de la comunicacién
digital es propiciada y permitida una reaccién instantanea e
impulsiva, de parte de cualquiera a cualquiera, destinada a
expresar y provocar consentimiento o indignacién en el acto.

He ahilo que él denomina «la tormenta de mierda» que repre-
senta el auténtico fenémeno de la comunicacién digital. Los
receptores de esas comunicaciones, amparados en emisores
y en instrumentos de comunicacidn, se han convertido en
un enjambre digital, verdadero aglomerado de individuos
iguales e incapaces de formar y de reconocerse como un no-
sotros en general.

Por efecto del enjambre digital los mismos algoritmos se im-
ponen a la inteligencia individual de cada sujeto y la demo-
cracia -donde quiera exista- permanece asediada por el
Gran Inquisidor reemplazado impersonalmente por la Big
Data.
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La consecuencia de tal situacién es un totalitarismo invisible.
Existimos como un enjambre de individuos aislados, calcu-
lando, pero no pensando debido al dataismo carente de sen-
tido y de orientacién humana. Al fin y al cabo, generamos
una hipercomunicacién que no comunica y, mientras anula
el silencio y prescinde de la reflexién, nos aturde de tanto rui-
do e impide cuestionarnos respecto al orden establecido que
deviene un ambiente cargado de maés estética y sujecidn.

i. Buen entretenimiento. Una deconstruccion de la pasion
narrativa de Occidente (Eine Dekonstruktion der abendldn-
dischen Passionsgeschichte) (2019). En esta obra Han examina
la nocién de entretenimiento: su ubicuidad contemporanea
y su genealogia filoséfica. El entretenimiento se presenta,
asi como un nuevo paradigma, como un nuevo credo de
existencia que por afiadidura ha tenido connotaciones inelu-
diblemente negativas.

A modo de eslabones de las ideas occidentales de entre-
tenimiento, Han considera el escdndalo que surgié de la
primera representacién de la Pasién segin San Mateo de
Bach. También, la idea de Kant relativa a la moralidad como
deber y el valor de entretenimiento de la literatura moralis-
ta; igualmente la idea heideggeriana del pensador como un
hombre de dolor; la del artista del hambre de Kafka, el arte
de la negatividad que se complace en la aniquilacién o el
rechazo de lo trascendente de Robert Rauschenberg.

Para Han, la historia de Occidente es poco més que una pa-
sién manifiesta en el fervor de narrarlo todo, solo que tanta
emocién aparece como un fenémeno aguafiestas. Mientras
el logro es el nuevo nombre de dicho arranque pasional, el
juego y el sentido del si mismo estédn subordinados al frenesi
de la produccién y del rendimiento®.

12 Ejemplo significativo de hasta dénde llega la situacién advertida por
Han es la del académico -estadounidense o no-que, si no produce algo to-
dos los afios, preferiblemente citado y por eso no pocas veces «chocante»
no avanza en la academia. Critico ejemplo que no faltan quienes endilgan
a Han debido a su trayectoria editorial.
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A esa conclusién llega tras explorar la paradoja debido a la
cual la pasién narrativa y el entretenimiento absurdo dejan
de ser ajenos entre si y devienen adyacentes e incluso corre-
lativos.

Al fin de cuentas, estamos inmersos en una civilizacién
en la que predomina un eros agonizante y el poder no se
descubre como amabilidad, en lo que el cansancio de toda
una sociedad y una larga fila de individuos narcisistas
son autoflagelados por las tantas exigencias que se auto
imponen. Todos ellos sin otro nexo entre si que la positi-
vidad individual de cada uno abrumada de datos y desprovis-
ta de conexiones que los aproximen y atinen con todos aque-
llos que le son desiguales.

j. La desaparicién de los rituales (2019). Segun lo escrito por
Han, «los rituales exoneran al yo de la carga de si mismo». Y
por eso, asi como el simbolo sirve pare re-conocer-se a uno
mismo unido a los otros, los ritos son acciones simbdlicas
que unen a los individuos sin necesidad siquiera de mediar
una palabra.

Gracias a los rituales que tradicionalmente depuramos en el
tiempo gozamos de la vida en comunidad sin necesidad de
acudir a la comunicacién dado que los ritos «transmiten y
representan» «los valores y érdenes» que mantienen unida y
entrelazada a una sociedad con sentido de pertenencia.

Contrapuesto a ese estilo de convivencia tradicional, sin em-
bargo, la funcién del gran teatro del mundo presenta hoy
una civilizacién en la que predomina la comunicacién,
pero totalmente desprovista de comunidad. “El malestar de
la civilizacion™ -no segtin Sigmund Freud®, sino en funcién
de una sociedad cuyo tiempo estd gravado por la hiperacti-
vidad, el sinsentido y la autoexplotacién reside en forzarnos
a una convivencia desprovista siempre del mutuo reconoci-
miento que garantizarian los rituales simbélicos.

13 Ver, Sigmund Freud: El malestar de la civilizacion, (trad. Ramyn Rey
Ardid), Madrid, Alianza, (original 1930) 2006.
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En ese contexto, la cuestién de fondo reside en que el ser hu-
mano, sin practicas rituales, es incapaz de reconocerse como
tal, es decir, como uno mas de los seres que disfruta de una
humanidad que es mutua y de todos, pues no es propiedad
privada de alguien. Téngase en cuenta por afiadidura que,
si no nos reconociéramos de manera reciproca como huma-
nos, cada uno y por ende todos devenimos meros objetos
destinados al mercado en el que nos sacrificamos volunta-
riamente por alguien o por algo mas.

De ahfi el valor sin igual de los rituales.

La usual percepcién simbdlica hacia que pudiéramos dis-
tinguir y apreciar el elemento duradero en las relaciones
humanas. En su defecto, el tiempo es estéril y escapa sin
sentido humano de nuestras vidas. Debido al gradual ocul-
tamiento de los rituales, la humanidad, con su memoria, va-
lores y sustentabilidad propia y de su entorno natural, son
desintegrados insensiblemente como «polvo en el viento»* o
escarcha en la mar.

Es por ello por lo que todas las revoluciones sociales de la Eu-
ropa moderna terminan a los pies de un neoliberalismo que
todo lo explota, incluyendo los valores morales que aho-
ra se coleccionan como medallas de distincién en la pechera
de cualquier general. Y asi crece y sigue creciendo, no solo la
economia, sino la auto valoracién y la auto estima narcisista
de cualquier yo que se reproduce a si mismo inconexo y sin
algo mas que lo una con los que -por supuesto- estdn de més
debido a la mercantilizacién de las relaciones sociales y
la consecuente desaparicién de los rituales y de lo que estos
representan.

En el reino de este tinico mundo real y cambiante cada uno
y todos somos recursos humanos atados a otros recursos de

14 Leonardo Padura: Como polvo en el viento, Barcelona, TusQuest Edi-
tores, 2020.
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capital y tiempo, destinados primordialmente en el mercado
a producir y consumir. El resto carece de valor.

De ahi que, asi como la cafia va al ingenio y el agua del rio al
mar, los rituales, la comunidad que fomentan y cada humano
desaparecen en la tltima civilizacién presente con la que aca-
ba lo duradero de la humanidad.

En ella es la hora del «<update» y de Chronos igualado al oro.
Atrés queda la tradicién con sus rituales y lazos indelebles
que nos aunaban por siempre. Aqui y ahora llega el tiempo
que corriendo nos transporta a un mundo de nuevos dio-
ses antropomérficos en el que por nuestra propia audacia
los mortales de antafio, como recurso que somos, quedamos
retenidos en el mercado. Con las manos prometeicas enca-
denadas al cuerpo de Sisifo condenado al absurdo sin fin de
su propia temeridad.

IV. La actualidad nuestra de cada dia

Nos encontramos atareados individual y colectivamente en
un mundo de Estados nacionales institucionalmente -tan
occidentales, como orientales- en términos de interdepen-
dencia comercial, cientifica, tecnoldgica e incluso cultural.

En ese contexto la obra de Byung-Chul Han aparece vulnera-
ble ante una serie de reparos y criticas.

L- Claroscuros de un pensamiento. Para no romper la norma
cartesiana de dudar metédicamente de todo, pues al fin y al
cabo es la marca vigente de la modernidad en el presente, el
pensamiento de Han cuenta con un buen nimero de objeto-
res y criticos. El minimo comin denominador de los reparos
que le hacen es éste:

El autor de origen coreano se establece en Europa para dis-
frutar de la libertad que parecia no tener en su sociedad ori-
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ginal; pero, a pesar de ello, objeta e intenta redefinir el con-
cepto mismo de esa libertad que no hace més que criticar vy,
finalmente, asimilar al estado de cosas opresivo de un mundo
oriental encausado por el ejemplo chino.

Asi se explica que todos los problemas de civilizacién que
identifica en el mundo contemporaneo sean responsabilidad
culposa de la libertad.

Tanto la libertad de pensamiento como la de expresién. Las
redes sociales, herramientas que han puesto en conexién a
millones de personas en todo el mundo, se descubren como
algo que margina y aisla al individuo en si mismo. El sexo,
libre y normalizado, alejado del yugo al que lo sometié la his-
toria y la moral religiosa, termina siendo malévolo porque
destruye el amor. La libertad para trabajar, para comprar, para
movernos y alcanzar nuestras metas deviene dependencia,
sometimiento y hasta esclavitud. Y la capacidad de cada uno
para conocer los entresijos del sistema y salvaguardarse de
sus inconsecuencias e incoherencias termina siendo inexis-
tente e ineficaz.

Pareciera ser que para Han los seres humanos, por ser libres
-si no como Dios tras haber mordido la manzana que los lle-
v a conocer el bien y el mal, al menos si como dioses- no
gozan de libertad de accién para defenderse de todo lo que
quieren, conocen y pueden. En la medida en que no olvida
ni deniega su experiencia existencial en la cultura oriental,
cuenta con una base a partir de la cual puede tomar distan-
cia y criticar la del mundo occidental. Y lo hace porque re-
conoce en si mismo y ahora fuera de si en qué consiste la
involuntaria coincidencia, por un lado, del mundo oriental
poblado de seres humanos, inmersos gracias a su concien-
cia civica en un todo més amorfo, homogéneo e indiviso;
y, por el otro lado, el tradicional mundo judeocristiano
personalizado e individualizado en cada sujeto libre, moral,
pensante y corporal.

De ahfi su vaticinio -evidente a la luz de la experiencia de la
actual pandemia- en el sentido de que el manejo del virus del
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covid-19 y de sus cepas traza el camino que conduce al predo-
minio oriental sobre el resto del mundo. Puesto que la muerte
no es democratica, a sus pies, China lleva el carril de adentro
para emerger como nuevo centro civilizatorio.

De cumplirse esa prediccidn, la conciencia oriental, més que
la occidental, dara inauditos frutos de civilidad®. Se impon-
dria, por ende, a modo de reflujo usual, no dialéctico, la
naturaleza uniforme de la disciplina frente a la insubordina-
cién autdrquica del cogito, ergo sum que solo busca recono-
cerse y ser reconocido.

He ahi el porqué del claroscuro del pensamiento de Han. La
paradoja de paradojas. Las virtudes occidentales que afiord
conducen, de la mano de regimenes liberales y neoliberales,
a los vicios de forma y de fondo que son registrados desde sus
albores en contra de la libertad en aquel lejano oriente que
quiso superar.

Por supuesto, ante tal encrucijada cualquiera podria cambiar
de perspectiva y ser més cauto con las redes sociales, admi-
nistrar mejor su tiempo entre trabajo y ocio para privilegiar
a este ultimo, o mostrarse menos crédulo respecto a quienes
ostentan el poder publico y el mando. Sin embargo, a mi en-
tender, esa opcién no es cénsona al pensamiento de Han. Su
labor hoy en dia ha sido de exposicién, no de remedio. Ni si-
quiera se aproxima a Kant para hablar de la razén préctica®®,
a Marx con su célebre duodécima tesis contra Feuerbach? o,

15  Byung-Chul Han: «Por qué a Asia le va mejor que a Europa en la pan-
demia: el secreto esta en el civismo».; En El Pafs, 24 de octubre 2020. https;//
elpais.com/ideas/2020-10-24/por-que-a-asia-le-va-mejor-que-a-europa-en-la-pandemia-el-se-
creto-esta-en-el-civismohtml

16 Ver, Critica de la razén prdctica (Kritik der praktischen Vernunft)
(1788). Trad. de E. Mifiana y Manuel Garcia Morente, Madrid, Espasa-Calpe,
1981 (22 edic.), 1981; y Metafisica de las costumbres (Metaphysik der Sitten)
(1797). Trad. esp. La metafisica de las costumbres. Madrid, Tecnos, 1994.

17 Ver, Karl Marx: Tesis sobre Feuerbach, orig. 1845, https://www.marx-
ists.org/espanol/m-e/1840s/45-feuerhtm
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més reciente y concreto, a Lenin cuando en su dia y en otras
circunstancias pregunta «¢Qué hacer?»*.

La concepcién de Han es filoséfica a la vieja usanza. Diagnos-
tica la transparencia de la sociedad y critica su deformacién,
més deja en suspenso y sin develar los intringulis e interio-
ridades de todo esos circuitos y programas gracias a los cua-
les operan aparatos tan caracteristicos de nuestra actualidad
como un celular y su inteligencia.

A modo de un ejemplo de ese claroscuro que resulta de la fal-
ta de didlogo entre la filosofia y otras disciplinas del saber hu-
mano, sobresale su concepcién del poder como amabilidad,
pero que en la practica ignora o desconoce la posicién bésica
de la antropologia evolutiva que bien podria avalar su afirma-
cién. En verdad, de acuerdo con ese complemento especifico
de las disciplinas sociales que colindan y hacen las veces de
frontera de su pensamiento, la clave de la convivencia huma-
na esté en la cooperacién humanaig. Més que el interés eco-
némico, el intercambio de objetos y el amor propio de Adam
Smith20, dicha cooperacién hace avanzar nuestra compren-
sién evolutiva de la empatia més alld de la aptitud inclusiva
y el altruismo reciproco; y, por tanto, explica adecuadamente
los diferentes niveles de relaciones entre individuos, espe-
cies, etapas de desarrollo y de situaciones histéricas.

He ahi un complemento indisociable -aunque desaprovecha-
do hasta este momento por Han- de la amabilidad y compa-

18  Vladimir Illich Lenin. ¢Qué hacer?, en Obras completas, vol. VI, Edito-
rial Progreso, Mosct, 1981.

19 Ver a ese propésito, Stephanie D. Preston & Frans B. M. de Waal: «<Em-
phaty its ultimate and proximate bases»; en, Behavioral and Brain Sciences
25, 1-72, 2002. En el mismo sentido, Jhon Bock: «Evolutionary Studies of Co-
operation. Introduction to the Special Issue»; en Human Nature 20:351-353,
2009, donde se pone de relieve el papel fundamental de la cooperacién de
los actores sociales en un contexto sociocultural y ecolégico de progresiva
evolucién.

20 Adam Smith: The Theory of Moral Sentiments, original de 1759, Cam-
bridge, Cambridge University Press, edicién de 2007. Y: An Inquiry into
the Nature and Causes of the Wealth of Nations, original de 1776, Chicago,
University of Chicago Press. 1977.
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sién a la que se refiere al desentrafiar el poder segtiin Hegel
como matriz de su concepcién original. Sin embargo, al man-
tenerse ajeno a ese otro didlogo, lo deja en tinieblas como si
su concepcidn fuera lo que no es, un razonamiento arbitrario
e infundado.

I1.- Preguntas sin respuestas. Han achaca al capitalismo y sus
formas derivadas el ser un régimen autoritario si no totalita-
rio, violento y silencioso. Su mayor atrocidad, de acuer-
do con sus detractores, es su principal virtud: la libertad y el
derecho de cada persona a vivir del modo que prefiera mien-
tras no ataque las libertades de quienes le rodean.

Ahora bien, si lo que se vive en las democracias liberales occi-
dentales no es libertad, y puesto que no prenden alguna de las
experiencias libertarias en las naciones orientales, entonces,
segun Han, écuél es el modelo que seguir?

Un aspecto que llama la atencién en su pensamiento filosé-
fico es la aparente incapacidad que tienen los sujetos huma-
nos, tanto en el mundo occidental como en el oriental, para
vivir, pensar, tomar decisiones. Asi, pues, gracias a su ingente
obra filoséfica, éno podemos al menos prevenir las deficien-
cias del sistema que analiza con lupa critica? ¢Enmendarlas?

¢Acaso existimos enclaustrados, sin més aca ni mas alld que
la Naturaleza, la natural y la humana?, écircunscribirnos a
un fatum romano, manifiesto y evidente en un inexpugnable
destino mitico imposible de revocar? De ser asi, vana seria la
exhortacién poética de Domingo Moreno Jimenes:

iAcaso Dios nos dejé en la tierra para cruzarse de brazos ante
el destino de los hombres? Irrumpamos sobre el destino de
las cosas, y conquistemos de nuevo la vida.

III.- Al igual que todo pensamiento fundamental, el de
Byung-Chul Han es una construccién intelectual en la que
todo intercambia de significado y de roles. Esclavitud y li-
bertad, pasién y represién, sexo y amor, conocimiento e igno-
rancia, rito y ausencia, individuo y multitud, valor y riqueza,
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y tantos otros temas de trascendencia se traspasan y re-
emplazan en intrincadas conexiones en las que se afectan e
inciden los unos en los otros.

La conclusién de esta obra todavia in fieri viene plasmada
por la amabilidad y simpatia que nos religa y el amor que nos
excede.

Sus ideas estdn plasmadas en ensayos que rondan las 150 pa-
ginas y consignados como best sellers en diversos listados
internacionales. P4dginas deslumbrantes y certeras que in-
terpretan una de las més vibrantes tomografias de nuestra
actualidad histérica cuando la presentan en su incansable
devenir como:

III.1 Paradoja de la libertad al final de la realidad
presente de su tiempo

En nuestra forma de vida los acontecimientos son paradéji-
cos y su razén de ser vanidosa. Vivimos sin elegir, pero tan
satisfechos y conformes como los prisioneros que yacian cau-
tivos y sin saberlo en la célebre cueva que hace las veces de
preludio a la Reptblica ideal de Platén.?

La autorrealizacién se convierte en autodestruccién. La coac-
cién es percibida como sensacién de libertad. La hiperactivi-
dad se convierte en pasividad. Y de la més absoluta espon-
taneidad emergen las ataduras que nos retienen deseando
productos y cosas més que a los otros seres humanos.

Por afiadidura, si bien en la sociedad disciplinaria habia con-
trol y vigilancia, hoy dia, empero, segiin Han, somos nosotros
mismos quienes nos exponemos a ser vigilados. Entregamos
voluntariamente nuestros datos, exhibimos nuestros gustos y
revelamos nuestra ubicacién mientras -por decirlo asi- deam-

21  Platén: Didlogos. Obra completa, Volumen IV: La Reptblica. Madrid:
Editorial Gredos, 2003.

Eﬁ;ﬁ&ios‘d Afio 53, Vol. XLV, julio-diciembre 2021, pp. 71-108
Sociales



(Nuestra) Actualidad histérica:
la visién de Byung-Chul Han

bulamos sin rumbo fijo a merced de la inteligencia que multi-
ples aparatos y grupos tienen de nosotros.

IIT.2 Absurda sociedad tras el reencuentro de una
realidad inesperada

Han habla de una sociedad sin creencias, secularizada, que
ha dejado incluso de creer en la realidad. Eso explicaria que,
en la era del conocimiento, se hable sin reparos del auge de
la posverdad.

Agoniza ante nuestros propios ojos una sociedad que no cree
en las legitimidades que significa y por ende la humanidad
de los humanos, -esos hiperactivos, mecanizados, entes de
trabajo y rendimiento-, no son capaces de descifrar ni de sen-
tir alguna razén de ser a través de infinidad de sus experien-
cias sensibles. Antes existian y se arrodillaban ante Dios o
cuando menos hacian reverencia a unos cuantos monarcas y
enaltecidos. Aqui y ahora adoran cualquier becerro de oro y
enloquecidos venden hasta su conciencia en mercados donde
se alardea junto al personaje loco de Nietzsche que «Dios ha
muerto y nosotros lo hemos matado»?.

Y, aun cuando el cansancio y «el aburrimiento profundo»
del que habla Walter Benjamin? puedan llegar a ser creati-

22 Afirmacién proclamada por Nietzsche por primera vez en el aforismo
125, en 1882, de su obra La gaya ciencia, ver en la versién digital en https://
drive.google.com/file/d/1td[VFalbb3smD1hAmAOGyeeRBg3EQIgP/view
23  Walter Benjamin llama al aburrimiento profundo «el pdjaro de suefio
que incuba el huevo de la experiencia». Segun él, dice Han, si el suefio con-
stituye el punto maximo de la relajacién corporal, el aburrimiento profundo
corresponde al punto algido de la relajacién espiritual. La pura agitacién
no genera nada nuevo. Sin relajacién se pierde el «don de la escucha» y la
«comunidad que escucha» desaparece. A esta se le opone diametralmente
nuestra comunidad activa. «El don de la escucha» se basa justo en la capaci-
dad de una profunda y contemplativa atencién, a la cual al ego hiperactivo
ya no tiene acceso. Ver, Byung-Chul Han: «El aburrimiento profundo»,
en https://www.bloghemia.com/2020/08/el-aburrimiento-profundo-por-
byung-chul.html
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vos por medio de las humanidades, de la creacién artistica
y del conocimiento teédrico, ese estado redentor presupone
esta vez lo que se malogra y no se encuentra ni adquiere en
el ajetreado mundo contemporaneo: el sentido de la existen-
cia y de la vida humana. Por eso coexistimos revoloteando
como un enjambre digital de individuos manipulados y asi-
lados, desprovistos todos de accién colectiva y de orienta-
cién.

II1.3 Estado de explotacion y deformacion

Con el sinsentido de la sociedad hipertransparente de la
autoexplotacién de cada uno se entronizan el capitalismo,
la libre competencia, la productividad a ultranza y la gene-
racién de riqueza sin miramientos; y, al mismo tiempo, se
desfondan y arruinan conjuntamente los ciudadanos y una
concepcién de ciudadania que queda en estado de fuga y
zozobra.

He ahfi la razén por la cual Han sostiene que, al fin y al cabo,
vivimos bajo una versién actualizada de dictadura de nuevo
cufio. Sivariantes del ancien régime -como el comunismo y el
fascismo-fueron movimientos totalitarios que coaccionaban
al individuo mediante la aplicacién de fuerza externa, el ca-
pitalismo y sus multifacéticas variantes actuales -menos libe-
rales o més estatistas-componen un sistema totalitario en el
que cada uno lleva al policia dentro de si, en su foro interno,
y, desde ahi, se aplica la fuerza.

Terminamos asi arrinconados, es decir, no conformes ni in-
formados sino deformados, presa fécil de la modernizacién y
aun més del ruido ensordecedor que nos circunda y seduce.
Y todo porque en su raiz el gran problema surgido con el li-
beralismo -cuya caracteristica insuperable es anteponer los
derechos del individuo sobre los del colectivo, o su abstrusa
versién de este conjunto entendido como ente monolito im-
puesto a todo el resto- es el ego/ismo narcisista e idélatra que
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desde su penuria hace las veces de sombra distorsionada del
«Yo soy el que soy» (Exodo 2: 14).

IV.4 Individualismo anodino en medio de un drido
espacio de datos poblado por futuribles aparatos
inteligentes y extrafios humanos del pasado

La dialéctica del amo y el esclavo no conduce finalmente a
una sociedad en la que todo aquel que sea apto para el ocio es
un ser libre, sino més bien en sus antipodas a una en la que
incluso los amos se han convertido en esclavos del trabajo. En
la actual sociedad de la obligacién, cada uno lleva dentro de
si un campo de concentracién en el que de manera concomi-
tante es guardidn y prisionero, victima y verdugo, tanto de si
mismo, como de todo los demas®.

En cada instante temporal, en cada milimetro espacial, el
conglomerado humano vive de cara a si mismo, tras haber
juzgado como cosa trasnochada cualquier liturgia y todos los
valores que antafio sirvieron de referencia y facilitaron exis-
tir, compartir y convivir con los demés.

De todo lo cual Byung-Chul Han induce la maledicencia de
la actual civilizacién humana. Esta evolucién sujeta al suje-
to humano e indefinidamente aleja de si cualquier opcién
préxima a las alternativas de las trastocadas revoluciones
decimondnicas y las del siglo pasado® Lograr que esas op-
ciones fueran realistas requeriria materializar lo imposible
en la actualidad: romper con el sometimiento al rendimiento
productivo y al individualismo narcisista. Pero eso sigue es-
tando fuera del alcance de manos humanas. El sistema pre-

24  Quién sabe si Han no avisora asf -aunque desandando su propio cami-
no- una conclusién similar a la que consigna al final de su historia de la
humanidad el autor de Sapiens al advertir que ese ser prepontente ni si-
quiera sabe «en qué desea convertirse». Ver Yuval Noah Harari: Sapiens:
De animales a dioses, Madrid, Penguin Ran- dom House Grupo Editorial,
Debate, 2011.

25 Byug-Chul Han: «¢Por qué hoy no es posible la revolucién?». En
el Pafs, 3 de octubre 2014. https://elpais.com/elpais/2014/09/22/opin-
ion/1411396771_691913.html
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sente ha devenido seductor, cautivador, repleto de recursos
y de mercancias.

En ese contexto, carecemos de una causa comuin que nos con-
gregue. Permanecemos incapaces de reproducir una comuni-
dad de seres libres, afiado yo, interdependientes en la que la
promocién fuera como el bien: comun.

Por consiguiente, para Byung-Chul Han el desafio sigue
siendo el amor comprendido como amable apertura com-
pasiva hacia el otro. Solo ese poder cuenta con la capacidad
de generar vinculos aristotélicos de raigambre ética. En me-
dio de las diferencias que atna, él y sus vinculos subsecuen-
tes volveran a personificar y simbolizar la correspondencia y
la promocién reciproca de los unos y los otros en el reino de
este mundo.

Por demés, desde ese mismo reino, a no pocos nos inspira-
ré hacer memoria y contemplar aquel amor insuperable de
quien y de quienes en esa odisea utdpica ofrendan su propia
vida por los demas.
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(2010-2018).

Le Centre Loyola-Reina : un engagement éducatif de la
Compagnie de Jésus dans le Cuba contemporain

(2010-2018).

Leonardo Manuel Fernandez Otafio*

Resumen

El Centro Loyola-Reina constituye una iniciativa de
educacién complementaria en la sociedad habanera
actual. Este articulo analiza el proceso de evolucién y
desarrollo de esta obra apostdlica, asi como los sectores
sociales involucrados en sus actividades cotidianas,
desde los colaboradores hasta los consumidores de las
propuestas. De igual modo se definen las principales
etapas y transformaciones del espacio, asi como sus
fundamentos pedagégicos: la educacién popular y
la pedagogia ignaciana. Debido a la cantidad de los
proyectos se tomaron como muestras para el andlisis
cuatro talleres: Convivir, Cuesta Arriba, el Férum Loyolay

*  Departamento de Investigacién Social, Centro Loyola-Reina.
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Mufiequeria. Estos espacios arrojaron informacién sobre
las redes afectivas construidas entre los colaboradores y
los alumnos, asi como el modo en que el centro Loyola
ha incidido en la comunidad durante el marco temporal
propuesto en esta investigacion.

Palabras claves
Centro  Loyola, jesuitas, pedagogia ignaciana,
colaboradores, sectores sociales.

Abstract

The Loyola-Reina Center constitutes a complementary
education initiative in the current Havana society. This
article analyzes the process of evolution and development
of this apostolic work, as well as the social sectors
involved in their daily activities, from the collaborators
to the consumers of the proposals. Similarly, the main
stages and transformations of space are defined, as well
as their pedagogical foundations: popular education
and Ignatian pedagogy. Due to the quantity of the
projects, four workshops were taken as samples for the
analysis: Convivir, Cuesta Arriba, the Forum Loyola and
Mufiequeria. These spaces provided information on the
affective networks built between the collaborators and
the students, as well as the way in which the Loyola center
has influenced the community during the time frame
proposed in this research.

Keywords
Loyola Center, Jesuits, Ignatian pedagogy, collaborators,
social sectors.

Résumé

Le Centre Loyola-Reina constitue une initiative
d’éducation complémentaire dans la société havanaise
d’aujourd’hui. Cet article analyse le processus d’évolution
et de développement de ce travail apostolique, ainsi
que les secteurs sociaux impliqués dans ses activités
quotidiennes, des collaborateurs aux consommateurs des
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propositions. De la méme maniére, les grandes étapes et
transformations de l'espace sont définies, ainsi que ses
fondements pédagogiques: 1’éducation populaire et la
pédagogie ignatienne. En raison du nombre de projets,
quatre ateliers ont été prélevés comme échantillons
pour analyse: Convivir, Cuesta Arriba, Férum Loyola et
Mufiequeria. Ces espaces ont fourni des informations sur
les réseaux affectifs construits entre les collaborateurs
et les étudiants, ainsi que sur la maniére dont le centre
Loyola a influencé la communauté au cours de la période
proposée dans cette recherche.

Mots clés: Centre Loyola, jésuites, pédagogie ignatienne,
collaborateurs, secteurs sociaux.

Introduccién

La presencia de la Iglesia catdlica en el quehacer educativo
cubano data del siglo XV1I, cuando en las pequefias escuelas
conventuales se ensefiaban a los criollos las primeras letras,*
el proceso de incidencia eclesial en el espacio ptblico se pre-
senta con altibajos a lo largo del XIX con el desarrollo del
proceso secularizador y las guerras de independencia. La épo-
ca colonial fue terreno fértil para el avance de instituciones
formativas bajo el amparo de la Iglesia, como la Universidad
de San Gerénimo de la Habana, el Colegio San José y el Semi-
nario San Carlos y San Ambrosio; de modo especial estos dos
ultimos centros capitalizaron la vanguardia pedagégica en la
Isla durante este periodo.

La vida republicana fue una nueva época para el impulso edu-
cativo de la Iglesia, pues a partir de 1901 se produjo el arribo
de nuevas érdenes especializadas en la actividad formativa,
que reforzaron la propuesta pedagdgica que la institucién
ofertaba a la sociedad?. Multiplicdndose los colegios enfoca-

1 Enrique Sosa y Alejandrina Penabad, Historia de la Educacién en Cuba (La
Habana: Editorial Pueblo y Educacién, 2001), t. III, 58.

2 Manuel Maza, El clero cubano y la independencia. Las investigaciones de
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dos a la educacién de los sectores més empobrecidos de la
sociedad?.

La propuesta eclesial tuvo que enfrentar un gran reto basado
en la procedencia fordnea de gran parte del personal regular
dedicado a la educacién?, que marcé la relacién con determi-
nados circulos de la cultura y del quehacer pedagégico, fieles
a la idea de nacionalizar la ensefianza’. Pues generalmente
este clero no venia familiarizado ni con la cultura nacional,
ni con la realidad social, aunque muchos de estos religiosos
lograron una importante insercién en la vida del pais. Otra
dificultad fue la influencia del clero de orientacién falangista
durante las décadas de los treinta y los cuarenta del pasado
siglo®.

Este proceso antes mencionado marcé el didlogo entre el es-
tado revolucionario y determinados sectores eclesidsticos a
partir de 1959. Esta relacién se tensé atin més con la nacionali-
zacién de los colegios religiosos en 1961, que alejaria a la Igle-
sia de su vocacién educativa hasta la década de los noventa,
con los primeros intentos como el centro Fray Bartolomé de
las Casas, dirigido por los padres dominicos, o las guarderias
de las hermanas del Amor de Dios. Aunque el mayor impulso
para la insercién de las parroquias y las congregaciones reli-
giosas en esta actividad se produjo a partir del 2008, después
del inicio de la presidencia de Raul Castro.

La Compafifa de Jesus a lo largo de la historia nacional ha
sido un referente formativo, ya fuese desde el mencionado co-

Francisco Gonzdlez del Valle (Santo Domingo: Publicaciones del Centro de
estudios Padre Juan Montalvo s, 1993), 40.

3 Teresa Fernéndez. Historia de la educacidn catélica en Cuba 1582-1961 (Mi-
ami: EdicionesUniversal, 1997) T. 1L

4 Maza, El clero cubano y la independencia, 40.

5 Alicia Conde, Pensamiento pedagdgico cubano 1902-1920 (La Habana: Edi-
torial Ciencias Sociales, 2017), 45-54.

6 Yordan Arazo, «La Iglesia Catdlica de Cuba y sus vinculos con Francisco
Franco», en Memorias del VIII Encuentro Nacional de Historia, (Matanzas,
Seccién de Cultura de la Conferencia de Obispos catdlicos de Cuba, 2015),
155-160.
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legio San José de la Habana, motor ideolégico de la primera
etapa de la ilustracién criolla insular durante el siglo XVIII,
o mediante la red colegial fundada al retorno de la orden en
1853 hasta la intervencién revolucionaria de los planteles en
1961.

Esta red escolar integrada por los planteles de Belén en la
Habana (1854-1961), Inmaculado Corazén de Maria en Sanc-
ti-Spiritus (1862-1879), Monserrate en Cienfuegos (1879-1940),
Sagrado Corazén de Jests en Sagiia la Grande (1907- 1952)
y Dolores en Santiago de Cuba (1913-1961) permitié a la or-
den fortalecer su presencia en el quehacer cotidiano de las
élites insulares. Asi como buscar medios de sostenimiento y
benefactores para el impulso de iniciativas destinadas a los
sectores mas necesitados de la sociedad de la época, como
la escuela del Nifio Jesus de Belén (1915-1922) o la Escuela
Electromecénica de Belén (1940- 1961).

El triunfo de la revolucién en 1959, marcé una nueva realidad
para la nacién cubana, pues este proceso desarrollé en su eta-
pa inicial entre 1959 y 1968 un profundo cambio de los para-
digmas sociales y las mentalidades en la sociedad de la épo-
ca. En el plano formativo se aprecia este ciclo transformador
mediante la Campafia de Alfabetizacién de 1961y la Reforma
Universitaria de 1962. El acercamiento politico a la Unién de
Republicas Socialistas Soviéticas (URSS), desembocé en la
proclamacién del caricter socialista y en el establecimiento
del ateismo de estado’. Esta proximidad politica generé dife-
rencias con la jerarquia eclesial®, a lo que se sumé la naciona-
lizacién de los colegios religiosos y privados.

Otro hecho que complejizé el quehacer de la Compafiia de
Jesus en la Cuba revolucionaria, fueron las expulsiones y sa-

7 Delia Contreras, «Iglesia Catélica y estado en la Republica de Cuba: Pasado
v presente de sus relaciones», en Revista América Latina hoy ( no. 63, 2013) :
179-180.

8 Este proceso comienza con las cartas pastorales de los obispos, de modo
especial, la emitida por Enrique Pérez Serantes titulada: {Roma o Moscu? As{
se inicié un enfrentamiento Iglesia —estado que se extenderia hasta la década
de los noventa del siglo XX.
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lidas de religiosos hacia el extranjero®. De alrededor de 120
jesuitas que habia en el pais, permanecieron sélo una trein-
tena', que, ante los temores a la represién gubernamental, se
centraron en la atencién de las parroquias, deprimidas por la
salida de los agentes pastorales.

Esta situacidén pastoral se extendié hasta la década de los
noventa con la visita de Juan Pablo II. La época iniciada en
1990, conocida como Periodo Especial, marcé el comienzo de
una anomia social marcada por motivos politicos, sociales y
econdémicos, como la caida de la URSS, el deterioro del ni-
vel de vida, el cuestionamiento al sistema politico, la migra-
cién como opcién de mejora de la calidad de vida, entre los
elementos.

El sector donde maés estragos visibilizé la crisis fue en la vida
cotidiana del ciudadano comun, que se vio afectado por la
aparicién de la doble moneda, que limité el poder adquisitivo
de las familias de bajo ingresos™. La educacién publica cuba-
na, que habia mostrado en las décadas anteriores indices de
calidad de altos estdndares, asi como importantes tasas de in-
greso al sistema de educacién superior, se vio afectada por la
movilidad laboral de personal altamente calificado a sectores
de mayor dinamismo monetario, como el turismo*.

En esta compleja cobertura el papa Juan Pablo II vista la Isla.
El cardenal Karol Wojtyla habia sido uno de los rostros politi-
cos de la caida del comunismo en su natal Polonia, elemento
que preocupaba al gobierno, por lo cual se postergd la visi-
ta en mas de una ocasién®. El pontifice que llegaba era un

9 Contreras. «Iglesia Catdlica y estado en la Republica de Cuba»,179-180.

10  Papeleria del P. Luis Morin, Archivo de la viceprovincia de las Antillas
(AVA).

11 Mauricio de Miranda y Omar E. Pérez , Cuba: Hacia una estrategia de de-
sarrollo para los inicios del siglo XXI (Bogot4, Universidad Javeriana, 2012), 216.
12 Oneida Alvarez, «El sistema educativo cubano en los noventa», 128. https://
papers.uab.cat/article/view/v52-alvarez (consultado 25 de mayo del 2019)

13 Antonio Santamaria, «La Revolucién Cubana y la economfia, 1959-2012.
Los ciclos depolitica y el ciclo azucarero», en Anuario de Estudios Americanos,
71, (julio-diciembre, 2014): 704.

Eﬁ;?&iosd Afio 53, Vol. XLV, julio-diciembre 2021, pp. 109-134
Sociales



El Centro Loyola-Reina: una apuesta educativa de la Compafiia
de Jests en la Cuba Contemporanea (2010-2018)

hombre enfermo y deteriorado por un complejo pontificado
que rebasaba su mentalidad autoritaria, enfocdndose en una
actitud de diélogo politico, que favoreciera el alcance publico
de la Iglesia en la vida cotidiana del pafs.

Asl este suceso marcé una nueva época en las relaciones Igle-
sia- Estado. La llegada del afio 2000 trajo consigo una leve re-
cuperacién econdmica,’ producto del ascenso de gobiernos
de izquierda en América Latina, de modo especial el ejecutivo
de Hugo Chévez en Venezuela. Con la presidencia de Radl
Castro a partir del 2008 el gobierno de Cuba va a ejecutar
un plan de reformas conocidas como Lineamientos para la
Politica Econémica y Social del Partido y la Revolucién para
el periodo 2016-2021.

El mismo se basaba en implementar medidas que dinamiza-
ran la insostenible estructura laboral estatal, reapareciendo el
sector privado de la economia, denominado como trabajo por
cuenta propia (TCP)*. En esta cobertura sociopolitica hace
su aparicién legal la figura del repasador escolar, quien ge-
neralmente era un docente de larga experiencia y prestigio,
que cobraba por el reforzamiento docente. También se dio el
fenémeno que profesores en activo ejercian tal oficio después
de terminada la jornada escolar.

La Iglesia encontré en este contexto una oportunidad para
ejercer su vocacién educativa, con un cardcter comple-
mentario, elaborando un documento reflexivo sobre su
propuesta educativa®®. Asi varios sectores de la Iglesia Ca-
télica aprovecharon esta coyuntura politica para crear y for-
talecer sus espacios formativos con un cardcter de educacién
complementaria.

En este contexto histérico la Compafiia de Jesus, de modo
especial en la Habana, se enfrascé en potenciar en el 2010

14 Santamaria, “La Revolucién Cubana y la economia”, 507.
15 Idem,517.

16  Proyecto Educativo de la Iglesia en Cuba, (La Habana, Comisién Nacion-
al de Educacién Catélica, 2011)
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una serie de proyectos pedagdgicos y sociales primando la
actividad de reforzamiento escolar y la atencién a familias
en situacién de vulnerabilidad. Por esta via se lograba una
mayor insercién en la vida de la comunidad, apoyando su
desarrollo mediante el enfrentamiento a las problemaéticas
sociales como la violencia de género o el deterioro del nivel
de vida producto de los bajos ingresos familiares, entre otras

dificultades.

Esta actividad de servicio fue ganando impacto sobre la co-
munidad circundante a la iglesia de Reina, lo cual condujo a
reestructurar el espacio antes nombrado Anunciata, a partir
del 2014 como Centro Loyola (CL). El mismo presentaba una
clara influencia de la educacién popular y se enfocé a realizar
una labor de empoderamiento y atencién a los diversos sec-
tores de la poblacién?.

Con este articulo se pretende analizar el proceso fundacio-
nal del Centro Loyola entre el 2010 y el 2018. Para lograr tal
fin se partié de un proceso indagativo enfocado en valorar el
desarrollo y la insercién del CL en el capitalino barrio de Los
Sitios. El primer método utilizado fue el histérico-1égico, de
igual modo se usé la induccién-deduccién para elaborar el
esquema de desarrollo de la indagacién. Este tiltimo esquema
metodoldégico permitié trazar determinadas lineas investiga-
tivas para arribar a los resultados proyectados. Se emplearon
varias técnicas de investigacién que le dieron un cardcter
transdiciplinar al trabajo: la observacién participante en los
proyectos seleccionados, la entrevista a sujetos involucrados
en el desarrollo del CL y el fichaje para el acopio de informa-
cién en las diversas fuentes documentales y bibliograficas.

Los inicios del Centro

Ante la nueva coyuntura socioeconémica propiciada por la le-
galizacién del Trabajo por cuenta propia (TCP), varias familias

17  Entrevista realizada al P. William Hernandez, SJ, en enero del 2019.
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del entorno experimentaron un aumento sustancial de su nivel
de ingresos y su poder adquisitivo. En cambio, los padres que
se mantuvieron en la esfera laboral estatal se enfrentaban al
reto de garantizar los minimos de calidad de vida en sus hoga-
res, lo que se convirtié en un acto de supervivencia debido a los
bajos salarios, que obligaba a los trabajadores a caer en una red
de comercio alternativo, difusa en cualquier sistema de valores
morales, denominada en el imaginario “La lucha”.

Asi, para las familias més afectadas reforzar la educacién re-
cibida por sus hijos en los colegios se convierte en un tema
acuciante en su vida cotidiana por los efectos de deterioro
del sistema educativo oficial causados por los bajos salarios*®
que provocan la migracién laboral del personal altamente ca-
lificado®. Esta situacién se convierte en toda una odisea para
las familias de las comunidades de Los Sitios y Cayo Hueso,
donde no solo los infantes se ven aquejados por esta proble-
maética, sino que otros sectores vulnerables, como los ancia-
nos, se ven afectados por otras situaciones conflictivas en su
vida cotidiana.

Ante esta coyuntura, hace su aparicién la figura social del re-
pasador, que si bien genera una opcién de empleo para los
numerosos docentes jubilados (sector que percibe bajos in-
gresos), lleva a la aparicién de otras probleméticas, como la
imposibilidad de los padres de pagar las clases. Esta situa-
cién se fue recrudeciendo en la medida que la economia del
barrio se fue dinamizando. Otro punto de conflictividad que
presentaba la comunidad se basé en el deterioro de la vida
cultural. A medida que el fondo arquitecténico se deteriord,
se comenzé a carecer de una infraestructura para cubrir los
servicios que en décadas anteriores se prestaban, y los cen-
tros culturales se tienen que trasladar a otras zonas como la
Habana Vieja o el Vedado.

18 Omar Everleny Pérez, “Cuba: La realidad de los datos econémicos”, Cuba
Posible. https://cubaposible.com/cuba-la-realidad-los-datos-economicos/. (con-
sultado el 25 de abril del 2019)

19 Richard E Feinberg, La economia de Cuba después de Raul Castro: Historia
de tres mundos, (EE.UUU,Foreign Policy at Brookings, 2018), 1.
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Estas carencias fueron observadas por el P. Luis Fernando de
Miguel durante su gestién como péarroco de la Iglesia del Sa-
grado Corazén de Jesus de Reina. Este jesuita se enfrascé en
poner al servicio de la comunidad circundante las instalacio-
nes contiguas al templo. Asi el afio 2010 aparece el Centro
Fe y Cultura La Anunciata. La denominacién hacia referencia
a la congregacién mariana fundada por los ignacianos en la
década de los setenta del siglo XIX y que existié hasta 1962
en las instalaciones hoy ocupadas por el Centro.

El sacerdote convocd a un grupo de laicos de la parroquia,
los cuales asumieron el reto de modo voluntario durante los
primeros seis meses, involucrandose en las labores del refor-
zamiento escolar en la ensefianza primaria. Después de este
periodo inicial, el proyecto gané en organizacién y sistematici-
dad, pues se comenzé a retribuir las clases impartidas, lo cual
generd ademés una fuente de empleo para varios sectores de la
sociedad de modo especial los jubilados y los jévenes.

El proyecto de reforzamiento escolar fue ganando en recono-
cimiento social, lo cual iba haciendo del centro, més que la
iglesia a la cual se asistia por motivos religiosos, un espacio
para el fortalecimiento de la calidad de vida de la familia, me-
diante la apuesta al proceso formativo de sus hijos desde una
opcién complementaria y gratuita.

Con la incorporacién del personal proveniente del sistema
educativo oficial, ya fuese jubilado o como trabajo de tiempo
parcial, se gané en elementos de formacién pedagégica, aun-
que a la vez esto supone un reto-dificultad presente todavia
hoy en el 4rea educativa del centro: la repeticién integra del
esquema escolar oficial. No obstante, este proceso contribuyé
a ganar en conocimiento de la actividad formativa para los
colaboradores carentes de formacién pedagdgica y permitié
el desarrollo del proyecto.

Esta etapa también contribuy6 a la maduracién de la mentalidad
de los jesuitas presentes en Cuba y que habian vivido las déca-
das entre 1960 y el 2000. Este pasado de falta de libertad para ac-
tividades no estrictamente religiosas actuaba como un fantasma
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que limitaba las iniciativas de corte educativo o de mejora de la
calidad de vida, més alla de la vida pastoral parroquial.

Para los jesuitas cubanos incidir en la educacién era una
apuesta peligrosa, pues muchos tenian la percepcién que el
gobierno cubano ha tenido la tendencia que, a ciclos de re-
formas, le seguian épocas de cierre de iniciativas y discursos
de satanizacién de las experiencias innovadoras en el plano
social®®. No obstante, al reforzamiento escolar, le siguieron
otras iniciativas como el proyecto de costura con mujeres de
la tercera edad, que combinados con otros espacios de apoyo
a este grupo etario se convirtieron en el programa Otofio.

Otro proyecto abierto en esta época fue la Biblioteca Dulce
Maria Loynaz. Este espacio se dedicé almacenar los fondos
bibliograficos del Centro. Adema&s de esta labor, se enfrascé
en organizar una serie de conferencias y espacios de difusién
del conocimiento que posibilitaron un didlogo con el campo
intelectual local. Otra experiencia que se consolida desde el
afio 2011 fue In-Cuba Empresas, que, si bien procedia de una
iniciativa generada en Santiago de Cuba, desde su asenta-
miento en la Habana contribuyé al fortalecimiento del TCP
en el entorno comunitario.

Ademés, este proyecto aportaba una de las ideas que impulsa-
rd cada vez mas el proyecto Anunciata: dialogar con las esfe-
ras del quehacer diario de la comunidad, en las que los sujetos
involucrados buscaban herramientas metodolégicas y organi-
zativas, que les permitieran consolidar sus emprendimientos.

Una nueva identidad 2014-2018

Con la llegada del P. William Hernandez a la direccién del
centro en el 2014 se produce un giro en algunas esferas del
desarrollo del centro. La primera transformacién que ocurrié
fue el cambio de nombre, pues a partir de este momento se
comenzaria a denominar Centro Fe y Cultura Loyola, para

20 Santamaria, «La Revolucién Cubana y la economia», 703.
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terminar solo con el nombre de Loyola en el afio 2014. Este
cambio también se potencié con una nueva visualidad, pues
se trabaj6 en fortalecer los elementos de identidad como el
logo del centro.

Otro de los aspectos de novedad de esta época de transforma-
ciones, que fue coordinada por el binomio directivo de Her-
nandez -Arregui® fue la reelaboracién de varios proyectos,
fortaleciendo su identidad y su alcance; ademas de la promo-
cién de nuevos espacios como el Férum Loyola y Convivir.
Este periodo estuvo marcado por la implementacién de las
principales influencias metodolégicas presentes en la evolu-
cién del Centro, aunque no han sido de conocimiento y domi-
nio de algunos grupos de colaboradores, mas all4 del uso de
los conocimientos bésicos.

Estos referentes educativos fueron la pedagogia ignaciana y
la educacién popular. Se debe precisar que estas corrientes
metodoldgicas se convirtieron en la herramienta de la direc-
cién y varios coordinadores para fortalecer la salida del cen-
tro hacia el barrio y otros sectores de la ciudad, mediante pro-
yectos como el Convivir callejero.

La educacién popular, aunque ha sido trabajada por insti-
tuciones en el pais, como el centro Martin Luther King o la
Asociacién de Pedagogos de Cuba, sigue siendo en la vida
cotidiana de las aulas cubanas una desconocida. Las distin-
tas realidades educativas presentes en el pais, tanto eclesial
como gubernamental, apuntan generalmente a desarrollar un
modelo de educacién bancaria.

Este elemento radica en que los proyectos educativos en va-
rios centros giran en torno a la figura de clérigo, que actia
al igual que en el sistema oficial, de modo autoritario desde
una posicién de poder que lacera la dignidad y la formacién
de los docentes. Otro elemento, este si detectado en el ciclo
de observaciones participantes, se basa en el rol asumido por

21 Juan Miguel Arregui, SJ, fue superior de la seccién de Cuba de la Provin-
cia de las Antillas de la Compafiia de Jestis.
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los animadores, que adoptan la postura de magister dixit, en
lugar de apropiarse de una actitud de construccién del cono-
cimiento en conjunto con sus estudiantes, lo que muestra la
necesidad de una mayor formacién de los colaboradores.

La pedagogia ignaciana aporté al desarrollo del Centro Lo-
yola un esquema formativo que potencié la capacidad de
discernimiento tanto en el equipo de direccién, como en los
colaboradores. Este discernimiento actué como una herra-
mienta de proyeccidn y crecimiento de esta obra apostélica
jesuita, pues permitié crear nuevas estructuras pastorales y
administrativas. Ademads, se favorecié la formacién de los
colaboradores con una capacidad para discernir frente a las
distintas problematicas sociales y educativas que presentaba
la comunidad.

Esta herramienta cognoscitiva antes mencionada parte de la
intencién de la pedagogia ignaciana de generar una sensibi-
lidad interior en los colaboradores de las obras. Asi se pre-
tendfa potenciar en el facilitador una espiritualidad que en
muchos casos no se encontraba sistematizada, debido a que
el centro es un espacio de acogida para todas las cosmovisio-
nes y expresiones religiosas maés alla de la cristiana. Ademas,
se debe precisar que, producto del ateismo de estado vivido
en el pais, generado por el poder politico entre 1970 y 1992,
los elementos de crecimiento espiritual en la mentalidad de
algunos segmentos de la sociedad eran atin tema tabd, a pe-
sar de los sustanciales avances debidos a las conversaciones
entre la Iglesia y el Estado Cubano.

La pedagogia ignaciana se convirtié en un vinculo de didlogo
y reflexién entre los colaboradores con la finalidad de generar
y reconstruir el tejido social cubano, tan deteriorado por el au-
toritarismo. Adema4s, esta corriente didéctica no solo preten-
dia esa dimensién de didlogo entre cosmovisiones, sino que
favorecié la creacién de estructuras de intercambio (escuelas
de padres, jornadas festivas o espacios de salidas al barrio)
entre los colaboradores y los educandos, como fueron el caso
de Convivir y Cuesta Arriba. Este elemento permitié a los ani-
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madores convertirse en una realidad afectiva en la vida de sus
alumnos, logrando llegar al entorno familiar.

Durante la época del P. William Herndndez se caminé en esta
direccién encausada a fortalecer la imagen y generar nuevos
proyectos. En la gestién del

P. Francisco Escolastico Hidalgo la atencién se focalizé en la
reflexién sobre los modos de proceder del centro, establecien-
do una visién y misién. Ademas, fue a partir de este momen-
to que se comienza a potenciar la red de centros Loyola, que
pretendia agrupar iniciativas como la de Centro Habana, pero
con identidad local propia.

Para entender este proceso se deben analizar los elementos
de proyeccién presentes en la visién y la misién, pues ellos re-
sultan esenciales para el desarrollo del centro Loyola. Como
misién se adoptd la siguiente formulacién:

El Centro Loyola Reina es una institucién de la Compafiia de
Jesus (jesuitas) que busca la promocién integral del ser hu-
mano, preferentemente los més vulnerables, desde la espiri-
tualidad ignaciana, a través del acompafiamiento a personas
y grupos, buscando el progreso social, la inculturacién del
evangelio y fomentando redes de colaboracién®.

Asi esta premisa introduce elementos de novedad en la vida
de la comunidad, los colaboradores y la propia comunidad
cristiana. Pues el trabajo en red y la idea de fomentar el pro-
greso para la sociedad cubana es un elemento de novedad
debido a las diferentes islas mentales construidas como pro-
ducto del personalismo politico, que indujo a limitar las opi-
niones diferentes y a no establecer estrategias colaborativas
con las instituciones que se salieran del canon ideoldégico.
A su vez se impone un reto a la propia Iglesia, que, condi-
cionada por episodios del pasado, a veces teme a los espa-
cios de salida y a dialogar con el otro, que le resulta diverso,
olvidéndose de su vocacidén a la inculturacién evangélica y

22 Informe del Centro Loyola-Reina de septiembre del 2015. (Digital),1.
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de abandonar su auto-referencialidad, frente al estado laico
moderno.

La visién de centro contenida en el siguiente fragmento fue
otro salto hacia una mayor insercién en la realidad local: «So-
mos un centro accesible y comprometido, al servicio de la
comunidad eclesial y de la sociedad civil cubana, donde dia-
logan las diferentes manifestaciones de la cultura local y la fe
cristiana» %, Esta proyeccién se refuerza en los objetivos, que
presenta al centro como un espacio de acogida al otro, pero
ademés como un lugar de promocién de la sociedad civil cu-
bana, que pretende dialogar con el barrio en sus carencias co-
tidianas y necesidades culturales. Esto a la vez entrafiaba un
gran reto basado en el cuidado de la propuesta integral hecha
a la comunidad, la cual tenia que ser analizada de modo gru-
pal para acceder al barrio con una mirada humana y solidaria.

Durante la direccién del P. Jorge Cela extendida entre el 2017
y el 2019 el centro presentaba un gran reto, pues se habian
abierto varios nuevos proyectos, pero que no estaban arti-
culados. De este modo se avanzé hacia un trabajo de comu-
nicacién interna, que todavia hoy sigue siendo un talén de
Aquiles en la vida de la institucién. Adems4s, se realizé una
reflexién encaminada a potenciar el papel decisor de los jéve-
nes en la vida del centro, para lo cual se reformé el proyecto
Cuesta Arriba, potenciando a los jévenes animadores a asu-
mir el rol de profesores. Para entender el desarrollo del centro
de modo breve se analizaran los proyectos que se tomaron de
muestra para este estudio.

Cuesta Arriba

El proyecto Cuesta Arriba nacié de la reelaboracién del refor-
zamiento escolar iniciado en los tiempos del centro La Anun-
ciata. La idea de este proyecto se fue perfeccionando durante
la direccién del P. William Hernéndez y con el apoyo de la
psicéloga MsC Janelys Garcia. La idea del repaso daba un

23 Idem, 2.
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salto pedagdgico, re-conceptualizando la experiencia educa-
tiva més allé de la repeticién de los contenidos aprendidos en
la ensefianza oficial. El centro del nuevo proyecto era generar
valores humanos en los infantes y adolescentes, mediante la
ensefianza de los conocimientos propios de su grado escolar,
pero con un sentido didé4ctico y ludico.

Un proceso a destacar fue la incorporacién de jévenes anima-
dores, que favorecieron la consolidacién del proyecto debido
a su dinamismo para las actividades recreativas, que siem-
pre constituyen un factor de enganche para los infantes. As{
Cuesta Arriba se transformé en una opcién que encontré la
comunidad para acceder al centro.

Nutrido por las experiencias pedagdgicas antes mencionadas
el proyecto creé una red afectiva donde el animador se consti-
tuia en un actor importante del universo simbdélico del infante,
que fue favorecido con la libertad pedagégica que brindaba
Cuesta Arriba, al no existir ningiin esquema evaluativo. A su
vez una de las columnas metodoldgicas de esta experiencia fue
la promocién de los valores humanos con los cuales se preten-
de generar una conciencia de ciudadania en los alumnos.

El proyecto ha presentado una serie de insuficiencias que se
convierten en elementos a perfeccionar para el desarrollo de
esta obra apostdlica de la Compafiia de Jesis en Cuba. El
primer elemento es el peligro de repetir la ensefianza oficial,
que obstaculiza la funcién de educacién complementaria de
la propuesta y genera una repeticién de contenidos innecesa-
rios para los alumnos. Mientras un segundo aspecto se basa
en tratar de paliar la incidencia de la crisis econémica que se
vive en el pais en la vida del equipo de trabajo, que repercute
en la vida de todos los colaboradores del Centro Loyola.

Férum Loyola

El Férum Loyola surgié durante la coordinacién del Padre
Juan Miguel Arregui, como una opcién de debate social en una
sociedad marcada por la homogenizacién del pensamiento so-
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ciopolitico. Los involucrados en esta propuesta fueron jévenes
intelectuales cubanos con opciones de militancia politica fuera
del canon establecido por las estructuras gubernamentales, lo
que le dio un caracter de periferia ideolégica a la propuesta.

Este proyecto revolucionaba la experiencia de didlogo so-
ciopolitico y cultural en el centro, pues si desde la biblioteca,
en tiempos de la Anunciata, y después en el centro Loyola, se
organizaban ciclos de conferencias, ninguno poseia la estruc-
tura de foro presentes en la propuesta y su capacidad para
impulsar una reflexién y una critica social.

Adema4s, se empoderd a una nueva generacién de jévenes que
en distintas esferas de la vida cultural cubana comenzaron a
divergir de los juicios y las apreciaciones oficiales, con una pro-
puesta constructiva y que defendia el sostenimiento de logros
sociales como el acceso gratuito a la educacién y la salud, pero
a su vez lanzaban sus juicios de valor contra la inmovilidad so-
cial y a favor de una profunda reforma politica -econémica.

En el momento que esta investigacién realizé el proceso de
observacién participante al Férum, las temaéticas analizadas
estaban enfocadas a tres aspectos de debate: la pedagogia,
el cuidado del medioambiente y la reflexién historiogréfica.
Para tal motivo se invitan diferentes especialistas de las mate-
rias sobre la que se centraré el debate. Aunque la experiencia
se ha mantenido, ha perdido el impulso de otras épocas.

Entre las causas se encuentran la inercia imperante en de-
terminados sectores sociales cubanos producto de la presién
interna y de la doble crisis que vive la sociedad cubana: la
inducida por la inefectividad gubernamental y la causada por
la politica del gobierno de Donald Trump, que més que a los
actores de poder, afecta a la ciudadania cubana y a varias ini-
ciativas de la sociedad civil.

Otofio

Este proyecto responde a una de las grandes probleméticas
sociales que enfrenta la sociedad cubana contemporanea: la
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ausencia de espacios de calidad que mejoren las condiciones
de vida de los adultos mayores. Pues el pais presenta una de
las tasas de envejecimiento més altas de América Latina,?
conjugada con la migracién joven® y la baja natalidad?®, asi
como con el aumento de la esperanza de vida?.

En los talleres que integran el proyecto Otofio se observd
cémo ocurre un proceso de construccién de una comuni-
dad afectiva en el espacio de promocién del conocimiento.
En talleres como Mufiequeria, integrado en su totalidad por
mujeres, que en su gran mayoria pasan de los 60 afios, se ob-
servaron carencias similares en todas las participantes, que
favorecen el establecimiento de vinculos comunitarios: des-
vinculacién laboral (generalmente pensionadas), necesidad
de salir del esquema de vida doméstico y potenciar sus habi-
lidades en la costura. Este ultimo aspecto les permite ganar
en experticia en una actividad, con la cual pueden reforzar la
vida familiar y mejorar sus indices de ingresos, mas allé de
los provenientes de las bajas pensiones.

El otro aspecto importante del taller se basa en la fraternidad
afectiva que se construye entre los facilitadores y sus alum-
nos, este proceso que a su vez mantiene los indices de matri-
cula estable, facilita también crear elementos de resiliencia
que contribuyen a sortear de modo comunitario las diferentes
probleméticas cotidianas de los miembros del grupo, que se
encuentran entre los segmentos més vulnerables de la socie-
dad cubana.

24 Revuelta, Beatriz y Elaine Acosta, «<Envejecimiento y cuidados en Cuba:
el panorama y los desafios de una revolucién silenciosa», Cuba Posible. https:
www//cubaposible.com/envejecimiento- cuidados-cuba. (Consultado 23 de
marzo del 2019)

25 Aja, Antonio, «La migracién internacional de cubanos. Escenarios ac-
tuales» en revista Novedades en poblacién (No.26, julio-diciembre de 2017): 47.

26 Farifias, Lisandra, «Cuba alcanza por segunda vez tasa de mortalidad
infantil méds baja de su historia», Cubadebate http://www.cubadebate.cu/no-
ticias/2019/01/02/cuba-alcanza-por- segunda-vez-tasa-de-mortalidad-infan-
til-mas-baja-de-su-historia/#. XcG1_tVOmis. (Consultado 17 de abril del 2019)
27 Martinez Calvo, Silvia, «El desafio de lograr “calidad de vida”: incursién en
el contexto cubano», Cuba Posible. https://cubaposible.com/desafio-lograr-cali-
dad-vida-incursion-contexto-cubano. (Consultado 18 de abril de 2019)
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Convivir

Este proyecto surge con la idea de llegar al barrio mediante
el trabajo lddico con los nifios. Para ello se traté de insertarse
en el universo simbdlico de los infantes mediante los juegos,
persiguiéndose como objetivo final promover en ellos la for-
macién de valores humanos. El espacio pretendia generar en
sus participantes la capacidad de crear herramientas de resi-
liencia frente a las problematicas que enfrentan en un barrio
marcado por la conflictividad social.

Asi Convivir planed convertirse en una oferta de educacién
complementaria mediante la recreacién de los nifios, sin im-
portar las manifestaciones religiosas del infante o la ideolo-
gia politica de las familias, a las cuales se pretende apoyar
en la educacién de su prole. El proyecto fue iniciado durante
la gestién del P. William Hernéndez, en ello la MsC Janelys
Garcia contribuyé a definir el espacio como una propuesta
de salida al barrio, mediante los llamados Convivir Calleje-
ros. Ademsés, se debe resaltar el papel de los jévenes en la
evolucién de la idea, los cuales, debido a su capacidad de in-
vencidn, fueron un elemento de dinamismo e iniciativas en
cuanto a la relacién afectiva con los nifios.

La situacién actual del taller es alentadora, pues si bien en el
momento de las observaciones, en mayo del 2019, la matricu-
la habia descendido de los 50 nifios matriculados a 35 partici-
pantes, producto del ciclo de exdmenes propio del cierre del
curso escolar, esto no constituye un elemento de deterioro de
la propuesta. Otro aspecto de novedad en la experiencia, y en
el que se pudo participar como observador, fue el encuentro
de padres. Este espacio complementa el desarrollo de los in-
fantes y el acompafiamiento en la labor de crecimiento de la
familia.

Estos encuentros, que cuentan con la ayuda de dos psicdlo-
gas, permiten a los padres reflexionar en torno a su relacién
con los hijos, lo que se evidencié cuando se detectaron las
dificultades que enfrentan en la relacién cotidiana con sus hi-
jos, a pesar de los niveles de formacién de las madres presen-
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tes, que giraba entre el 12 grado o alguna profesién universi-
taria, pero que en todos los casos se encontraban carentes de
herramientas para enfrentar la crianza de su descendencia.

En el proceso de investigacién en torno a Convivir se reporta-
ron algunos aspectos, que reflejan la fortaleza del proyecto en su
evolucién histdrica y la calidad del liderazgo del coordinador del
proyecto Alejandro Arce. Si bien este joven carece de formacién
pedagdgica especializada, sus conocimientos y sensibilidad
para descifrar las necesidades ludicas y afectivas del infante se
convierten en un elemento que robustece la iniciativa.

Esto demuestra que a veces la formacién se le puede ofre-
cer al colaborador, pero por encima de todo se precisa de una
sensibilidad interior como lo remarca la pedagogia ignacia-
na. Llama la atencién la constante generacién de actividades
y espacios tanto dentro como fuera del centro, que llevan al
nifio a ser constante en su asistencia a la propuesta y aumen-
tan su motivacién hacia la misma. Otro elemento positivo es
laincidencia de manera directa en el barrio mediante el traba-
jo con las tematicas propuestas por el centro, como fue el caso
del afio ambiental en el 2018-2019.

Un epilogo necesario:
El dltimo trienio (2019- marzo 2021)

En los dltimos tres afios la realidad cubana se ha caracteriza-
do por la intensificacién de la crisis econémica, que comenzé
a ser palpable por la ciudadania en septiembre del 2019. Este
periodo que se nombrd en el argot como “La Coyuntura”, se
basé en la dificultad del pais para sostener la importacién de
hidrocarburos. Este proceso marcé el inicio de un nuevo ciclo
de crisis, que se vio agravado por la caida de la actividad tu-
ristica y la incertidumbre por la cada vez més necesaria unifi-
cacién monetaria.

El inicio del confinamiento social producto de la pandemia
de la covid-19 en marzo del 2020, recrudecié atin mas la si-
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tuacién de la economia nacional, obligada a entrar en ciclo
de hibernacién. De igual modo se comenzé a apreciar una si-
tuacién crénica de desabastecimientos en la vida cotidiana
de los hogares cubanos, esta fue la expresién mas evidente
de la depresién.

Este proceso de decrecimiento econdémico en una valoracién
holistica tiene un origen multicausal: el endeudamiento del
Estado Cubano y los retrasos de sus compromisos de pago de
la deuda externa®; el recrudecimiento del embargo financie-
ro durante la Administracién de Donald Trump?; las timidez
e inefectividad del paquete de reformas propuestas durante
la Administracién de Raul Castro ( en espacial la necesaria
estimulacién de la industria agroalimentaria) *°; asi como la
compleja situacidn sanitaria producto de la actual pandemia.

Otro aspecto que ha atomizado la vida social cubana se basa
en el fortalecimiento de la sociedad civil no oficialista. Du-
rante los intentos de reformas de Ratl Castro, el timido desa-
rrollo de ideas aperturistas y la digitalizacién de la sociedad
cubana y la llegada de las redes sociales a la vida cotidiana;
favorecié el desarrollo de numerosos espacios civicos y fo-
ros comunicativos. Entre ellos valga destacar publicaciones
como Cuba Posible, La Joven Cuba, Periodismo de Barrio o El
Toque. Esta nueva realidad se ha visto caracterizada por la ar-
ticulacién de movimientos civicos que han exigido el respeto
de las libertades fundamentales plasmadas por en la Reforma
Constitucional de 2019, baste destacar el Movimiento San Isi-
dro, El Movimiento 27 N y la efimera Articulacién Plebeya,
asi como espacios de situados en la frontera de la oficialidad
como el proyecto La Tiza.

28 Naciones ricas ofrecen moratoria de un afio a Cuba para pagar deuda, Di-
ario La Jornada, 19 de junio del 2020, seccién Economia.

29 Mauricio Vicent, «Donald Trump aumenta las sanciones a Cuba antes de
marcharse», El Pais, 2 de enero del 2021, seccién Internacional.

30 Jacqueline Laguardia, «La reforma econémica en Cuba tras la aprobacién
de la Nueva Constitucién en 2019 Revista de Ciencia Politica», (volumen 40, n°.
2,2020): 309.
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Tales movimientos ciudadanos han contado con la respuesta
autoritaria del estado cubano, quien no se encuentra dispues-
to a ceder en su control absoluto de la arena politica. La res-
puesta més visible frente a tal procedimiento gubernamental,
fue la protesta de artistas e intelectuales frente al Ministerio
de Cultura el 27 de noviembre del 2020, debido al allana-
miento violento de la sede del Movimiento San Isidro el dia
anterior.

En este complejo panorama social el Gobierno Cubano im-
pulsé a partir del mes de diciembre del 2020 la Tarea Orde-
namiento, basada en un conjunto de medidas y reajustes eco-
némicos destinados a lograr la unificacién monetaria®. Esta
situacién se ha complejizado con la parcial dolarizacién de la
economia cubana®,

Frente a este contexto social, politico, econémico y cultural
se situa el Centro Loyola Reina hoy. La primera trasforma-
cién que se ha tenido que ejecutar en la institucién, es la mi-
gracién hacia las plataformas digitales y las redes sociales
(WhatsApp, Telegram y Facebook), como respuesta a la situa-
cién de aislamiento social impuesta por la actual pandemia
y que permitié no detener la labor de acompafiamiento a la
comunidad. Esta transformacién ha traido como beneficio la
interaccién con nuevos publicos, asi como reafirmar los vin-
culos con los tradicionales usuarios del Centro.

El otro aspecto que ha influido en la evolucién institucional
ha sido la reforma salarial, que trajo consigo el reordenamien-
to. Este suceso obligd a un incremento de la retribucién de los
colaboradores. Si bien el estipendio pagado con anterioridad

31 Desde el 2004 circulaban en Cuba dos monedas: el peso convertible (CUC)
v el peso cubano (CUP), lograr la unificacién de ambos valores circulantes, que
alteraban el normal funcionamiento econémico fue un reto para el gobierno
cubano que se extendié por casi dos décadas.

32  En el afio 2019 el presidente cubano Miguel Diaz-Canels anuncié que se
abrirfan un grupo de tiendas para comercializar una serie de productos de gama
alta (electrénica y equipos de refrigeracién) en monedas extrajeras (denomina-
das MLC). En la medida que fue avanzando la crisis, este grupo de comercios
crecié y comenzé a comercializar numerosos productos que no se encontraban
en las tiendas a las que tiene acceso la mayoria de la ciudadanfia.
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era alto con respecto a lo que se percibia en el sector estatal,
el cambio brusco de escalas salariales afecto a todas las obras
sociales de la Iglesia en Cuba y en particular al Centro Loyola.

Otro acontecimiento que marcé la dindmica interna de la ins-
titucién fue el inicio en 2019 de un nuevo equipo directivo
coordinado por el laico Orgiel Sanzo. Esta opcién de la Com-
pafifa de Jesus responde a la apuesta por formar y potenciar
el papel de los seglares al interior de las obras, que ya habia
tenido el precedente del Centro Loyola de Santiago de Cuba,
coordinado por Maite Pérez desde su fundacién. El Centro
Loyola Reina ha mantenido su apuesta por la educacién po-
pular y la pedagogia ignaciana en medio de esta compleja
realidad en anélisis, buscando nuevas herramientas y modos
para poder servir a la comunidad de los Sitios y a todo ciuda-
dano que llegue a sus puertas.

A modo de conclusién

El Centro Loyola Reina se ha convertido desde el 2010 hasta
la fecha en una de las principales iniciativas apostélicas de la
Compafiia de Jesus en Cuba. Este espacio ha contribuido a la
construccién del tejido social desde la oferta de una propuesta
de educacién complementaria a la comunidad, incidiendo en
la construccidn del tejido social necesario en la Cuba contem-
porénea para dinamizar la situacién de crisis que vive el pais
en distintos aspectos de la vida cotidiana de la ciudadanfa.

Esta obra se ha convertido en una fuente de empleo para sec-
tores sociales, tales como los jévenes y pensionados, contri-
buyendo a mejorar su calidad de vida y niveles de ingresos.
Ademas, se ha brindado a la comunidad un espacio de acogi-
da que recibe a las personas de cualquier orientacién ideolé-
gica o religiosa, asi la comunidad ha ido asumiendo el centro
como un referente en la educacién y promocién de valores
mediante la ensefianza o la reflexién social, aunque este ele-
mento se debe potenciar alin més.
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El mayor reto del centro constituye ampliar su radio de accién
a otros sectores y areas de la ciudad, asi como fortalecer su
estructura interna y ganar en una mayor interrelacién de los
proyectos. De igual modo otro reto se basa en fortalecer la
formacién de los colaborados en los elementos de la pedago-
gia ignaciana que pueden contribuir a la consolidacién del
espacio educativo, asi como tomar elementos de riqueza de la
tradicién formativa de la Compafifa de Jesus en Cuba.

La pertenencia del centro a una red de instituciones homdlo-
gas es un elemento de fortaleza, que permite una visién holis-
tica de la sociedad cubana y que facilita analizar el desarrollo
de nuevos proyectos, asi como el fortalecimiento de otros te-
niendo como base el debate entre pares y la critica social, que
se traduce en una planeacién estratégica para entender los
retos futuros.
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From precarious to ecological and vice versa
Analysis of urban interventions in Dominican

precarious settlements

De précaires a écologiques
Analyses des interventions urbaines dans des quartiers

précaires dominicains
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Resumen

Frente al imperativo desarrollo sostenible, intervenir
los barrios pobres dominicanos se vuelve una politica
de gobierno. Las acciones actuales apuntan a la
reduccién de riesgos de inundacién y contaminacién

*  Darysleida Sosa Valdez es arquitecta, urbanista, doctora en urbanismo y orde-

namiento territorial por la Universidad de Paris Nanterre. Es miembro del Centre
de Recherche sur 'Habitat (CRH) y del CNRS LAVUE UMR 7218. Su trabajo se
centra en la sostenibilidad urbana de los barrios de Santo Domingo. Le intere-
san los estudios sobre la marginalidad, la precariedad y la informalidad urbana
en relacién con la construccién de la ciudad sostenible. Defendié su tesis bajo la
direccién de Laurence Feveile y Pedro J. Gracia S. en diciembre 2020 como parte
de una beca doctoral otorgada por el Ministerio de Educacién Superior Ciencia
v Tecnologia (MESCyT) (2016-2019). También es cofundadora de la asociacién
dominicana ICAURD Investigacién cientifica en arquitectura y urbanismo Repu-
blica Dominicana.
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que serian las causas principales de las vulnerabilidades
socioecondémicas de estos asentamientos precarios. El
presente articulo analiza dos proyectos de saneamiento
de cafiadas (quebradas, brazos de rios) en el Gran Santo
Domingo: la cafiada de Guajimia y la cafiada de Los
Platanitos. Ambos proyectos revindican un enfoque de
sostenibilidad que permite justificar ciertas decisiones
arbitrarias en términos sociales, medioambientales
y urbanos. El articulo expone los resultados de una
investigacién etnografica y observaciones prolongadas
en el tiempo de estas intervenciones y plantea que las
mismas provocan una desregulacién del equilibrio
ecoldgico social y medio ambiental de estos barrios.

Palabras clave: barrio, intervencién urbana, saneamiento,
cafiada, sostenibilidad urbana.

Abstract

Faced with the imperative of sustainable development,
intervening poor Dominican neighborhoods becomes
a government policy. Current actions aim at reducing
risks of flooding and pollution that would be the main
causes of the socio-economic vulnerabilities of these
neighborhoods. This article analyzes two sanitation
projects for canyons in Gran Santo Domingo. Both projects
claim a sustainability approach that allows them to
justify some arbitrary decisions in social, environmental
and urban terms. The article exposes the results of an
ethnographic research and long-term observations of
these interventions and suggests that they provoke a
deregulation of the ecological and social environmental
balance of these barrios.

Keywords: barrios, urban intervention, sanitation
projects, cafiada, urban sustainability

Résumé
Face & limpératif du développement durable,
I'intervention dans les barrios dominicains devient une
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politique gouvernementale. Les actions actuelles visent
a réduire les risques d’inondation et de pollution qui
seraient les principales causes des vulnérabilités socio-
économiques de ces quartiers. Cet article analyse deux
projets d’assainissement des cafiadas dans le Grand
Saint-Domingue. Les deux projets justifient une approche
de durabilité qui permet de justifier certaines décisions
arbitraires en termes sociaux, environnementaux et
urbains. L’article expose les résultats d’observations
prolongées dans le temps de ces interventions. Les
principales conclusions indiquent que ces opérations
provoquent une dérégulation de I’équilibre écologique,
social et environnemental des quartiers.

Mots clés: barrios, intervention urbana, project
d’assanissement, cafiada, durabilité urbana

Introduccién

La Declaracién de Vancouver de 1976 reconoce formalmente
la incidencia de las zonas urbanas en el cambio climatico y el
deterioro de los ecosistemas. Desde entonces surge el inte-
rés de planificar y regular mejor las ciudades dando cabida a
la formulacién de un «nuevo» modelo urbano: la ciudad sos-
tenible. Definido como un objetivo global, la sostenibilidad
urbana intenta remediar los principales problemas urbanos
(movilidad, contaminacién, expansién urbana descontrolada,
etc.)’. Al mismo tiempo, este modelo busca promover princi-
pios ecolégicos como la autonomia energética, el reciclaje,

1 Andrés Boix Boix Palop, Ciudad y movilidad: La regulacion de la movilidad
urbana sostenible, Universitat de Valéncia, 2014; Manuel Herce Vallejo, Infraes-
tructuras y medio ambiente: Urbanismo, territorio y redes de servicios. I, Edito-
rial UOC, 2010; Gloria Amparo Rodriguez, Beatriz Londofio Toro et Giovanni
J. Herrera Carrascal, Ciudades ambientalmente sostenibles, Universidad del
Rosario, 2008; Enrique Martinez, Maria Vera Moure et Diego Meseguer Gar-
cia, «Estrategias de regeneracién para proyectar entornos urbanos sostenibles:
Travesia Urbana de Pliego (Murcia), Espafia», Revista de Urbanismo, 31, 28 dé-
cembre 2014.
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los espacios de ocio y la participacién® De modo que, se ex-
horta a los actores locales desplegar las acciones necesarias
para cumplir con estos lineamientos y garantizar un hébitat
estable para las generaciones futuras.

Construir la ciudad sostenible implica entonces, readaptar
las ciudades existentes e intervenir las zonas urbanas cu-
yas caracteristicas no coinciden con los criterios de soste-
nibilidad. Sin embargo, esto revela un problema de escala
y contexto. Si las reflexiones en torno a la ciudad sostenible
parecen posibles en los paises industrializados, imaginarla
en los paises en via de desarrollo como la Republica Do-
minicana, representa todo un desafio®. Econdémicamente
hablando, esto significa abandonar las fuentes tradicionales
de desarrollo: las industrias contaminantes, la explotacién
indiscriminada o la expansién urbana desmesurada. A esto
se suma la planificacidn, la regulacién y la integracién ur-
bana, que son aspectos ambiguos en ciudades como Santo
Domingo.

Justamente en Republica Dominicana, més de la mitad de la
poblacién urbana vive en los llamados barrios pobres. En el
contexto dominicano, la denominacién «barrio» es atribuida
a las zonas urbanas informales que simbolizan de manera
general la precariedad, la vulnerabilidad y la violencia. Para
muchos, los barrios representan la forma mas prolifica de la
precariedad urbana¥, la antitesis del ideal urbano dominicano
y el principal freno al desarrollo sostenible de la ciudad de
Santo Domingo. Sin embargo, la existencia de esos barrios

2 Francisco Javier Garrido, Desarrollo sostenible y Agenda 21 local: prdcticas,
metodologia y teoria, IEPALA Editorial, 2005; Joan Subirats, Local y sostenible:
la Agenda 21 local en Espafia, Icaria Editorial, 2000.

3 Youssef Diab, «Comment la notion de ville durable peut-elle faire evoluer
la gestion des villes dans les pays du sud?», Villes durables une approche opé-
rationnelle pour les villes du Sud, CNAM (Conservatoire National des Arts et
Métiers), 2012; Christian Hernén Contreras-Escandén, «Superar la sostenibili-
dad urbana: una ruta para América Latina», Bitdcora Urbano Territorial, 27-2,
aolt 2017, p. 27-34.

4 Janice Perlman, «Repenser les quartiers précaires: concepts et conséquen-
ces de la marginalité», in Repenser les quartiers précaires, coll.« Etudes de
I'AFD », 2017, p. 41-60.
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en las ciudades de hoy da cabida a otro tipo de analisis. Para
algunos, los barrios cuestionan los aparatos de planificacién
urbana (el plan masa y las acciones top-down), movilizados
desde hace medio siglo por las instituciones nacionales y pro-
movidos por las organizaciones internacionales®. Otros sefia-
lan que los barrios son en si mismos espacios cruciales para
la definicién y el desarrollo de un urbanismo contemporaneo,
donde el habitante es el actor clave, pues tiene la capacidad
de acoger transformaciones significativas, especialmente en
términos de sostenibilidad y ecologia urbana®.

Si bien, confrontar la ciudad sostenible (una utopia) a los
barrios precarios (una realidad urbana) es paradéjico, este
articulo busca cuestionar el cardcter ecoldgico de las ac-
tuales intervenciones urbanas’. En este sentido, el objetivo
principal de la contribucién serd de explicar la visién de
«ciudad sostenible» vehiculada por las intervenciones ur-
banas y su impacto / influencia en la regeneracién de ba-
rrios en Santo Domingo: ¢Es esta visidn ecolégica? éCdémo
se intervienen los barrios dominicanos en nombre de la ciu-
dad sostenible?

Esas preguntas constituyen las principales interrogantes a
dilucidar y se fundamentan en dos hipdtesis generales: (1) El
analisis de la configuracién urbana de los barrios en Santo
Domingo pudiera permitir la identificacién de algunas ca-

5 Valérie Clerc, Laure Criqui et Guillaume Josse, «Urbanisation autono-
me: pour une autre action urbaine sur les quartiers précaires», Métropoliti-
ques, décembre 2017, http;//www.metropolitiques.eu/Urbanisation-autono-
me-pour-une-autre-action-urbaine-surles- quartiers-precaires.html.

6 Jean-Claude Bolay, Jérome Chenal et Yves Pedrazzini, Learning from the
Slums for the Development of Emerging Cities, Springer, 2016; Justin McGuirk,
Radical Cities: Across Latin America in Search of a New Architecture, Verso
Books, 2015; Jeff Risom et Mayra Madriz, «<Embracing the Paradox of Planning
for Informality», Next city, 2018, https://nextcity.org/features/view/embra-
cing-the-paradox-of-planning-for-informality.

7 Articulo resultado de la tesis doctoral en planificacién urbana de la Universi-
dad Paris Nanterre, CRH-LAVUE, titulada «éAutoconstruidos, precarios, ecolé-
gicos? Estudio sobre la sostenibilidad urbana de los barrios de Santo Domingo»
que explora cémo los barrios pueden definir los principios de la ciudad sosteni-
ble y participar al cambio de paradigma en la produccién urbana.
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racteristicas de la ciudad sostenible, sobre todo en términos
de densidad, de proximidad, de urbanidad, de adaptacidn,
de intercambio, de sobriedad, pero también en términos de
gestién de riesgo y de conflictos sociales. (2) Las intervencio-
nes urbanas realizadas en los barrios dominicanos influyen
en su sostenibilidad. Dicho de otra manera, para la ejecucién
de estas intervenciones ciertos aspectos de sostenibilidad se-
rian més valorados que otros en favor de intereses politicos
y econdémicos.

Para la comprobacién de esas hipétesis se utilizé una metodo-
logia cualitativa: herramientas de la etnografia urbana como
observacién prolongada en el tiempo y descripcidn sistema-
tica de cuatro barrios del Gran Santo Domingo en diferentes
momentos de su rehabilitacién. Se realizaron 114 entrevistas
abiertas (habitantes) y semiestructuradas (actores publicos).
Esta metodologia, se combind con herramientas etno-arqui-
tecténicas® que permitieron un andlisis espacial (levanta-
miento arquitecténico y urbano).

El articulo se organiza de la siguiente manera: en la primera
parte se exponen dos casos de saneamiento de cafiadas, los
actores y las acciones planificadas y ejecutadas durante los
proyecto. En la segunda y tltima parte se analizan las conse-
cuencias de estas intervenciones en términos de sostenibili-
dad y ecologia urbana.

La bisqueda de un remedio para intervenir los
barrios: entre las utopias, la realidad urbana y los
lineamientos de sostenibilidad

Entre 1930 y 1990, diferentes «tratamientos» han sido emplea-
dos para intervenir los barrios informales en Santo Domingo.

8 Daniel Pinson, «L’habitat, relevé et révélé par le dessin: observer 'espace
construit et son appropriation, The Habitat, Described and Revealed Through
Drawing: Observing Constructed Space and its Appropriation», Espaces et so-
Cciétés, 164-165, 1 mars 2016, p. 49-66.
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Godard y Mérat (2003) describen dos tipos: tentativa de ex-
terminio (demolicién / expulsién) y tentativa de ocultamien-
to (evitar / disimular). La aplicacién de estos «tratamientos»
dependia del régimen politico, siendo extrema cuando se tra-
taba de regimenes dictatoriales y mas tolerante en los perio-
dos democraticos®. Esta tendencia comienza a cambiar a prin-
cipios de los afios 2000, cuando se reconoce que la estructura
urbana informal es responsable del 75% de la produccién de
viviendas en Reptblica Dominicana®®. Desde entonces, el es-
tado comienza a interesarse en las formas pasivas y puntuales
de intervencién urbana, regularizacién y mejora del hébitat.
Esto permite principalmente la construccién de infraestruc-
turas y la dotacién de servicios de agua y electricidad en los
barrios. Otras instituciones (ministerios y ONG) promueven
igualmente este tipo de intervenciones a través de la renova-
cién de viviendas y la mejora de vias de acceso.

Recientemente, los proyectos adoptan una ldgica de «trans-
formacién urbana»". En este sentido, los planificadores de
la ciudad se inspiran en los modelos higienistas tradicio-
nales como la tabula rasa para intervenir los barrios. Esta
tendencia se ve materializada en los proyectos como el sa-
neamiento de la cafiada Guajimia y la cafiada de Los Platani-
tos. En ambos casos, el objetivo principal es garantizar a los
residentes un «entorno saludable» y minimizar, o eliminar
los riesgos territoriales (como los problemas sanitarios, las
inundaciones, los deslizamientos de tierra) a los que estos
estan expuestos.

Revindicado en estos proyectos, el enfoque de sostenibili-
dad urbana adquiere un mayor grado de importancia en el

9 Henry Godard et Marie-Morégne Mérat, «Les occupations de terres urbai-
nes: I'illégalité toléré voire encouragée », Mapa Monde, 2003, p. 35-36p.

10 Angel Shlomo, Politica de vivienda en la Reptblica Dominicana: diagnosis
y guias de accidn, Rapport BDI, 2001.

11 Expresién utilizada por el presidente de la republica Dominicana Danilo
Medina durante el discurso de presentacién del proyecto «el Nuevo Domingo
Savio» en marzo del 2017. Ver comunicado de prensa «Presidente presenta pro-
yecto Nuevo Domingo Savio » http:;//hoy.com.do/presidente-presenta-proyec-
to-nuevo-domingo-savio/
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desarrollo de politicas dominicanas, sobre todo cuando en
2016 se aprueba la creacién de la ley de ordenamiento terri-
torial y uso de suelos. Esta ley introduce el concepto de de-
sarrollo sostenible como eje transversal e inherente a todas
las acciones urbanas. Los municipios deben desde ya imagi-
nar un modelo de desarrollo respetuoso del medio ambien-
te, tomando en cuenta el contexto local y las generaciones
futuras. Cabe sefialar que el término «desarrollo sostenible»
traducido directamente el inglés sustenible development
prioriza el desarrollo econémico y tecnolégico por arriba
del desarrollo social. Incluso en 20086, la Direccién General
de Ordenamiento y Desarrollo Territorial (DGODT) pasa
a ser parte de la estructura institucional del Ministerio de
Economia Planificacién y Desarrollo (MEPyD), comproban-
do asi la orientacién econdémica de la planificacién urbana
dominicana.

Diferentes etapas de los procesos de intervencién urbana fue-
ron observadas durante el trabajo de campo (ver imagen n°1).
A continuacidén, se exponen dos proyectos de saneamiento
de cafiadas (arroyo contaminado en zona urbana): (1) La ca-
flada de Guajimia en el barrio El libertador dentro de la de-
marcacién de Santo Domingo Oeste, y (2) la cafiada de Los
Platanitos perteneciente al sector Los Guaricanos en Santo
Domingo Norte.

Se eligieron estos casos de estudio puesto tienen tres elemen-
tos en comun: en ambos proyectos se busca mejorar la cali-
dad de vida de la poblacién que viven en las orillas de la cafia-
da y por ende estdn expuesta a riesgos sanitarios, se apunta
también a una mejor gestién del agua en contexto urbano
para garantizar la calidad de vida de la poblacién afectada, y
ambas intervenciones fueron realizadas por la misma institu-
cién publica. Asi, el estudio paralelo de estos casos permite
mostrar las similitudes y las discrepancias en los procesos de
intervencién urbana «sostenible», que, como veremos seran
condicionados por la voluntad politica o por la presencia/au-
sencia de instituciones internacionales.
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/Santo Domingo NorTe

LosPlatanites ~—_  : GRAN SANTO DomiINGO

Extension: 0,22Km : - - ;
Poblacién:~2-600 Hab. : EXTENSION: 1400,72 kKM
i \ POBLACION: 2,3 MILLIONS (2010)

Maquiteria
Extension: 0.33km?
Poblacién : 6 400 Hab.

La Ciénaga Barios visitados

Extension: 0.36km? =+ Casos de estudios
Poblacién: 45 000 Hab. %+ proyectos de saneamiento
de cafiadas

El Libertador
Extension: 2km? :
Poblacion: 19 015 Hab.

Imagen n°1. Localizacién de los barrios visitados y de los barrios interve-
nidos para el saneamiento de cafiadas (Los casos de estudio). Fuente: Ela-
boracién propia

La cafiada Guajimia

La cafiada Guajimia es el principal drenaje natural del siste-
ma urbano al oeste de la ciudad de Santo Domingo. Consti-
tuida por diferentes afluentes, esta cafiada de 13.58 kiléme-
tros atraviesa diferentes comunidades y desemboca en el rio
Haina (segundo rio més importante de la ciudad). Alrededor
de esta cafiada viven aproximadamente 250.000 personas®
por lo que se ha considerado desde 1998, (después del paso
del huracdn George), una zona de alto riesgo en términos de
inundacién y salubridad.

En 2002, la Corporacién de Acueducto y Alcantarillado de Santo
Domingo (CAASD) confia a la agencia DESSAU Can-American
(DCA) la planificacién y ejecucién del proyecto «saneamien-
to pluvial y sanitario de la cafiada Guajimia y sus principales
afluentes». El contrato incluia los trabajos de ingenieria, los estu-
dios de impacto ambiental y social, la elaboracién del programa
de realojamiento de las familias y su implementacidn, asi que la

12 DESSAU, Informe de Evaluacion de Efectos Ambientales y Plan de Gestion
Ambiental, 2009.
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supervisién técnica y ambiental de la construccién®®. Teniendo
como encomienda principal el mejoramiento de las condiciones
de vida de la poblacién alrededor de la cafiada, los encargados
del proyecto imaginaron un plan que consistia en dos acciones
paralelas: (1) censo de familias a relocalizar y, en consecuencia,
construccién de edificios de viviendas sociales, (2) saneamiento
de la cafiada y construccién de una via de acceso vehicular sobre
el 4rea intervenida (ver imagen n°2).

= Caiiada Guajimia et affluents (2006)
Etapes du projet “saneamiento pluvial y sanitario de la
caiiada Guajimia y sus principales afluentes”

mEtape |

Etape I1

o

\ \
Maisons a démolir en priorité Aménagement final

Imagen n°2. Etapas y proceso del proyecto «saneamiento pluvial y sanita-
rio de la cafiada Guajimia y sus principales afluentes». Fuente: (DESSEAU,
2006, 2007 y 2009). Paginacidn: elaboracién propia.

13 Ibid.
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En 2006, la prensa dominicana anuncia el inicio de los tra-
bajos. El gobierno de Canada otorga un préstamo de 83 mi-
llones de délares' para la ejecucién de la primera etapa que
consistia en la intervencién de las zonas més densas, conside-
radas la causa principal de contaminacién de la cafiada, y una
segunda etapa que comprendia las zonas urbanas formales
donde solo se realizarian trabajos de limpiezas y revaloriza-
cién de paisaje. El proyecto incluia también la construccién
de una planta de tratamiento para la depuracién de las aguas
residuales. Sin embargo, debido al costo que representaba la
construccién y el mantenimiento de dichas instalaciones, se
decidié instalar un emisario submarino que descargaria los
residuos sélidos en las profundidades del mar Caribe.

Entre 2007-2014 los trabajos de saneamiento fueron parali-
zados dejando la primera parte del proyecto incompleta. Las
razones explicadas fueron la falta de recursos econémicos,
por lo que se entamaba una nueva demanda de préstamo. A
esto se suma la disolucién de la empresa DESSAU en 2011,
luego que una comisién del gobierno de Canadé denunciara
politicas fraudulentas (participacién oculta y financiamiento
de partidos politicos). Los trabajos se reanudan finalmente a
principios de 2016, esta vez con financiamiento de la Cana-
dian Commercial Corporation. La CAASD contrata empresas
locales y asume los trabajos de ingenieria del penultimo tra-
mo, lo que provocé algunas modificaciones en las condicio-
nes de relocalizacién de familias. Los ingenieros de la CAASD
plantearon en la nueva etapa del proyecto, la construccién de
pequefias casas al interior del barrio en las areas liberadas.

En realidad, la experiencia de los primeros trabajos arrojé que
los espacios liberados por el proyecto fueron rapidamente
ocupados por nuevas familias. Incluso, hubo actos de violen-
cia fisica entre vecinos que se disputaban los terrenos. Las
observaciones de campo indicaron también el desarrollo de

14 De acuerdo al Informe que rinde la comisién permanente de hacienda,
el Estado Dominicano pidié un completivo de préstamo, de alrededor 11 mi-
llones de délares, lo que se suma en total de alrededor 95 millones de déla-
res para la realizacién de la primera parte del proyecto. (EXPEDIENTE No.
07081-2009-SLO-SE).
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construcciones a lo largo de la nueva calle: casas, pequefios
comercios y locales de almacenamiento (ver imagen n°3).

Imagen n°3 Construccién de un anexo por habitante luego del saneamiento
de la cafiada, (Izquierda). Edificios de apartamentos sociales para familias
afectadas por el proyecto (Derecha arriba). Casas construidas y donadas
por la CAASD como indemnizacién a las familias afectadas por la conti-
nuacién del proyecto (Derecha debajo), ® 2017 DSV.

La cafiada Los Platanitos

La cafiada de Los Platanitos es un drenaje natural que forma
parte del sistema hidraulico del municipio Santo Domingo
Norte. Esta cafiada atraviesa el barrio Los Platanitos en el sec-
tor de Los Guaricanos y confluye con otros dos brazos de la
cafiada al suroeste del municipio. Las aguas de la cafiada se
vierten en el drea conocida como «la piscina», ubicada en el
Parque Nacional Mirador Norte® para finalmente llegar a la
desembocadura del rio Yaguasa.

En 2016 durante una «visita sorpresa»®, el Presidente de la Re-
publica prometid a los residentes del barrio Los Platanitos el

15 El Parque Nacional Mirador Norte forma parte del cinturén verde del Gran
Santo Domingo.

16 La visita sorpresa es un programa de visitas estratégicas que realizaba el
presidente de la Republica Danilo Medina. El objetivo de estas visitas es «au-
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saneamiento de la cafiada y la construccién de vias de acceso.
Los trabajos iniciaron rdpidamente en el afio 2017 y contemplé
la canalizacién de 1,315 metros del afluente, beneficiando asi
18,000 habitantes. La ficha técnica del proyecto describe la ca-
fiada de Los Platanitos como un foco de contaminacién y de re-
produccién de enfermedades facilmente transmisibles por pi-
cadura de mosquitos. Ademés, las viviendas construidas cerca
o sobre la cafiada estaban expuestas a riesgo de inundacién en
periodo de lluvia. Por estas razones la canalizacién del afluente
y la reubicacién de las familias afectadas permitia recrear las
«condiciones amigables con el medio ambiente».

Imagen n°4 Fotos de la cafiada luego de la primera fase de intervencién. ®@ 2017 DSV.

La primera parte de los trabajos fueron ejecutados en los diez
primeros meses del 2017. Las casas cerca de la cafiada fueron
destruidas y las familias afectadas fueron reubicadas en ca-
sas alquiladas por la CAASD dentro del mismo barrio. Luego,
los trabajos fueron paralizados, dejando una parte de la cafia-
da descubierta y las nuevas vias de accesos inconclusas (ver
Imagen n°4). Esto provocé inundaciones y desbordamientos
de las partes de las cafiadas descubiertas, asi que el desespero
de las familias en espera de relocalizacién, como expuesto en
el extracto de entrevista de Morena:

mentar la productividad, general empleos y combatir la pobreza». Desde 2017,
esta estrategia incluye el medio ambiente como una nueva drea de accién. Ver :
https://mapre.gob.do/visitassorpresa/

17 CAASD, «Ficha Técnica. “Obras complementarias al saneamiento pluvial y
sanitario de la cafiada Los Platanitos”».
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Ellos (CAASD) me mudaron aqui, pero yo no quiero vivir aqui..
Mire como estoy aqui afuera sentada, yo no puedo quedarme
mucho rato dentro de esa casa humeda y maloliente... Entre para
que vea... Ellos no me preguntaron nada, ni me consultaron, solo
me dijeron, “vallase donde el sefior Valentino. Yo me moleste mu-
choy no fue una tarea fdcil reubicarme aqui, pero me dijeron que
era solo por tres meses. (Yo de confiada, ya van seis meses! Ellos
no han hecho nada y yo aqui pasando trabajo en casa ajena. Se
lo digo sinceramente, yo lo tinico que quisiera es irme de aqui,
pero no puedo porque estoy obligada a esperar. (Extracto de en-
trevista 1. Maria, habitante del barrio Los Platanitos, 2018)

Si Morena se siente «obligada a esperar» es porque el proyecto
de saneamiento de la cafiada Los Platanitos incluia la construc-
cién de 150 viviendas sociales en los terrenos liberados luego
de la intervencién, y completamente despojada de su tinico bien
material (su casa), ella espera la asignacién de un apartamento
social en compensacién de su pérdida. Las razones del atraso
nunca fueron comunicadas a los habitantes del barrio y no se
encontraron informes o articulos de prensa que lo expliquen.

Los trabajos de encajonamiento de la cafiada fueron finaliza-
dos formalmente en el primer trimestre de afio 2019%, esto
incluy? el asfalto de calles y aceras, asi que la instalacién de
luminarias. Solo 16 apartamentos fueron entregados en este
periodo y en una rueda de presa el director de la CAASD
anuncio la construccién de 72 apartamentos en una segunda
etapa del proyecto que se entregaron en el 2020.

De cafiada a calle, el ideal de ciudad impuesto
alos barrios

Remplazar las cafiadas por vias de acceso es el remedio privile-
giado enlos planes de intervencién urbana destinados a los ba-
rrios, sobre todo cuando la dimensién «movilidad» se presenta

18 Diferentes periédicos nacionales comunicaron sobre el proyecto afirman-
do el 100% del saneamiento de la cafiada: Elcaribe.com.do «Cafiada Los Plata-
nitos fue saneada 100%». Acento.com.do «CAASD afirma cafiada Los Platanitos
en SDN ha sido saneada».
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como un desafio para la sostenibilidad de las ciudades latinoa-
mericanas®. Con la realizacién de estos proyectos se busca co-
rregir la accesibilidad de estos barrios y mejorar la calidad de
vida de las familias liberdndolas de una insignia socialmente
denigrante: la cafiada, un foco de riesgo y contaminacién. Por
esta razén y de manera unénime, tanto para los actores publi-
cos como civiles, la desaparicién de la cafiada representa un
paso hacia el progreso, un indicio que la pobreza urbana desa-
parecerd igualmente. Visto de esa manera, los efectos de estas
intervenciones en términos sociales y medio ambientales han
sido poco estudiados. Las autoridades de la CAASD minimi-
zan su impacto y se apoyan en el término «saneamiento» para
negar el carécter intervencionista de esas acciones, esto pese
a que se realizan tareas propias de la planificacién urbana (de-
signacién de uso de suelos para la construccién de viviendas
y vias de acceso). Ademas, en la definicién de estos proyectos
por lo general mandatados directamente desde el gobierno
central, el rol de la municipalidad se ve reducido a la emisién
inminente de permisos de construccién, accién que va en con-
tra de los procesos democraticos.

Aun un consentimiento nacional sobre la importancia de rea-
lizar estos proyectos, los casos estudiados permiten constatar
cambios significativos en la vida cotidiana, en las précticas
habitantes, asi como en su relacién con el medio ambiente.
Estas transformaciones implican desde una homogenizacién
de las formas de movilidad hasta la definicién de pardmetros
predefinidos para la intervencién urbana «sostenible» en con-
texto de informalidad y precariedad urbana.

El milagro de la calle

Para los habitantes, la nueva calle permite imaginar una mo-
vilidad motorizada anteriormente restringida por la presen-
cia de la cafiada. A medida que los tramos iban siendo cu-
biertos, algunos habitantes construian parqueos cerrados y

19 Carlos J. De Miguel y Mércia Tavares, El desafio de la sostenibilidad ambiental
en América Latina y el Caribe. Textos seleccionados 2012-2014, CEPAL, 2015.
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otros disfrutaban de la nueva via para estacionar sus vehicu-
los. Desplazarse a pie, tildada cominmente de actividad para
«pobres», se vuelve una préctica estigmatizada en los barrios
también®°. La construccién de la calle les invita a adherir a las
normas urbanas capitalista: consumismo, velocidad, encera-
miento, individualizacién®. Si antes, los senderos (al lado de
la cafiada) servian de espacio colectivo privilegiado por las
familias®, espacio terraza cuando hacia mucho calor, donde
se producian encuentros diarios entre vecinos y donde los
nifios improvisaban 4reas de juego, después de la construc-
cién de la calle, los habitantes deben negociar y adaptar sus
practicas sociales a la velocidad y al paso de los automéviles.

Otras soluciones pudieron ser imaginadas: convertir la cafia-
da en 4rea publica y promover formas alternativas de despla-
zamiento (bicicleta, pequefias embarcaciones), como en el
caso del proyecto del Cafio Martin Pefia en Puerto Rico. Sin
embargo, la construccién de la calle materializa los ideales
progresistas® de las intervenciones urbanas destinadas a los
barrios, entendiendo que la transformacién radical del espa-
cio impulsa el desarrollo.

Ademas, en el imaginario colectivo, los barrios y las cafia-
das son mala combinacién. Pocos actores ptblicos imaginan
otra solucién que remplazarla por una calle. Esto evita todo
un proceso de trabajo social que implicaria tanto la partici-
pacién de las comunidades, como la voluntad gubernamental
para tratar en profundidad las cuestiones mediocambientales
en dreas urbanas.

La calle provoca igualmente nuevas dindmicas de construc-
cién. Las casas que daban la espalda a la cafiada son modifi-
cadas para darle el frente a la calle. Los terrenos liberados son

20 Rumbo, «El peatdn no es gente», 1998, p. 20, p. 20p.

21 Mike Davis, Paradis infernaux: les villes hallucinées du néo-capitalisme,
Les Prairies ordinaires, 2008.

22 Tahira Vargas, De la casa a la calle: estudio de la familia y la vecindad en
un barrio de Santo Domingo, Centro de Estudios Sociales P. Juan Montalvo,
S.J., 1998.

23 Michel Kokoreff, «La propreté du métropolitain: Vers un ordre post-hygié-
niste?», Les Annales de la Recherche Urbaine, 53-1, 1991, p. 93-102.
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rdpidamente ocupados y fuente de disputas por los nuevos
y viejos habitantes, asi que por los habitantes relocalizados.
Estos ultimos entienden que los terrenos sobrantes, donde se
encontraba sus casas anteriormente, les corresponden aun y
después de haber sido indemnizados. Ellos imaginan poder
explotar esos terrenos, construir piezas para el alquiler y usar-
lo como fuente de ingreso fijo.

2017
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Imagen n°5 Fotos tomadas durante y después del saneamiento de la cafiada Guaji-
mia. © 2016-2018 DSV.

La cafiada mds all4 de la amenaza

Describir la cafiada tinicamente como amenaza esconde el
valor medio ambiental y el potencial en términos de calidad
urbana y biodiversidad que esta representa. En ninguno de
los casos presentados se valorizaron las especies vegetales
y animales que se desarrollaban en el &rea. El inventario de
especies descritas en el estudio de impacto ambiental para
el saneamiento de la cafiada Guajimia, no incluye la zona de
los barrios y estudia tinicamente el érea donde se instalaria la
planta de tratamiento. En Los Platanitos, ni estudio de impac-
to ambiental, ni inventario de especies fueron realizados. Las
autoridades lo declararon innecesario considerando el tamafio
del proyecto. Asimismo, se ignoraron completamente las «for-
mas de interdependencia»® entre los habitantes y la cafiada.

24  Yves Grafmeyer et Jean-Yves Authier, L’école de Chicago: naissance de
l’écologie urbaine, Armand Colin, 2015.
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Por ejemplo, Fanny, integrante de la asociacién «Mujeres Uni-
das» quienes desarrollan un proyecto de lombricultura comu-
nitario, utilizaba las hojas de un arbol en la orilla de la cafiada
de Los Platanitos para colocarlas alrededor del vermicompost
y proteger las lombrices de las hormigas. Esto garantizaba la
continuidad del trabajo de transformacién de materia orgénica
en abono. Luego del encajonamiento de la cafiada, el arbol des-
aparece y el proyecto de lombricultura decae.

Si histéricamente, la relacién habitante-cafiada ha sido descri-
ta como una relacién de emisor-receptor de desechos (basura,
aguas negras, etc.)®, en los barrios, ella se presenta también
desde una perspectiva riesgo-beneficio. Para los llamados «bu-
zos», la cafiada representaba una fuente de ingreso puesto alli
recuperan plasticos y muebles para su reciclaje o reutilizacién.
En tiempos de lluvia, ella permitia observar la crecida de las
aguas y prepararse ante posibles inundaciones. Sin embargo,
en los proyectos de saneamiento, estas practicas ecoldgicas
son ignoradas y ninguna medida alternativa es tomada para
promoverlas. Buscando evitar la relacién entre habitante y ca-
fiada a través la construccién de la calle, se piensa haber eli-
minado las practicas no deseadas (depdsito de desechos). No
obstante, el trabajo de campo pos-proyecto arroja un resultado
diferente. Algunos habitantes levantan las alcantarillas para
depositar todo desperdicio que no es recuperado por los ca-
miones de basura (como el caso de los materiales de construc-
cién). Entonces, aunque la cafiada ha desaparecido fisicamente
en los barrios, ella continta existiendo en el imaginario colecti-
vo como lugar privilegiado de depdsito de desechos.

Esto evidencia una clara contradiccién entre la interpretacién
del desarrollo urbano sostenible y las précticas habitantes.
La falta de participacién e involucramiento de la poblacién
afectada, no facilita la adecuacién de las estrategias de desa-
rrollo urbano sostenible. De acuerdo con Stern (1999) el paso

25  OPSD, Boletin 11 del Observatorio de Politicas Sociales y Desarrollo, Ob-
servatorio de Politicas Sociales y Desarrollo, coll. «<Residuos sélidos urbanos
en reptblica dominicana: desafio y oportunidad para una gestién de desechos
ambientalmente sostenible», 2017.
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de la conciencia medioambiental a la préctica ecolégica com-
prende tres elementos: los valores, la creencia y las normas
(la teoria VBN, Values, belief and norms). La creencia seria
el elemento més importante en el paso de la conciencia a la
practica ecoldgica. Se debe estar consciente del medio am-
biente para atribuir responsabilidades y luego actuar®. Sin
embargo, en los casos presentados, solo la norma es valoriza-
da a través el saneamiento de la cafiada, dejando de lado los
valores y la creencia. En este sentido podemos avanzar que
la intervencidén urbana por si misma, y en el caso particular
del saneamiento de cafiadas, no es suficiente para cambiar el
comportamiento de los individuos, inducirlos a practicas mas
ecolégicas, y todavia menos contribuir al desarrollo urbano
sostenible de la ciudad dominicana.

Ademés, ambos proyectos se alejan de las tendencias actuales
en términos de intervencién urbana sostenibles que apuestan
al rescate de rios y afluentes urbanos para la recualificacién
de los espacios publicos y la revaloracién de los servicios eco-
sistémicos en la ciudad. La proposicién del alcalde espariol
Jacobo Moreira que busca destapar las zonas cubiertas el rio
Gafos en el barrio Campolongo, y la propuesta del arquitecto
mexicano Elias Cattan para la regeneracién del rio Piedad en
México son algunos de los ejemplos. Estas propuestas bus-
can mejorar los aspectos paisajisticos, re-naturalizar las zonas
hostiles de la ciudad, promover nuevas formas de movilidad
y recrear espacios de ocio para fomentar la relacién entre de
vecinos y pasantes.

Reproduccién de nuevas vulnerabilidades
territoriales: entre artificializacién del suelo e
inundaciones.

-dAhora, después de la intervencion de la cariada, no hay mds
inundaciones? - [Ah no, querida, es todo lo contrario! Ahora
el agua no tiene salida. Antes, al menos cuando la cafiada

26  Jean-Paul Bozonnet, «De la conscience écologique aux pratiques : Com-
ment expliquer le hiatus entre attitudes environnementalistes et les compor-
tements», PACTE-Politiques publiques, Action Politique, Territoire, 2007, p. 19.
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estaba alli y llovia mucho, el agua se iba lentamente. Ahora
que la cafiada no estd, el agua vuelve aqui'y llena este espa-
cio con basura [pequeria plaza en frente de su casa]. Mira,
perdimos el arroz, el azicar, perdimos muchas cosas porque
todo el espacio se llena de agua. Esa casa de alli se inunda
a menudo con agua [..] Hace unos meses, unos estudiantes
vinieron a trabajar con nosotros y vieron toda esa agua es-
tancada. Inmediatamente grabaron un video para ir a hablar
con el alcalde... Mira esta casa, una familia de siete, justo ahi,
el CAASD destruyé su bafio, para instalar una fosa séptica.
Ahora ya no tienen bafio y tenemos que soportar esta instala-
cion incompleta, los malos olores y los mosquitos. Esta pobre
gente se ha enfermado con gripe, ya no duermen... (Extracto
de entrevista 2. Felipa, habitante del barrio Los Platanitos)

Sanear la cafiada y sustituirla por vias de acceso responde
a los imperativos de las politicas publicas para combatir las
vulnerabilidades territoriales, entre las que se encuentran: la
alta densificacidn, la falta de planificacién urbana y la propia
existencia de los barrios pobres?. Aunque estas vulnerabilida-
des son de origen y naturaleza distinta, se siguen formulando
soluciones en torno a la artificializacién del suelo, esto, aun-
que los estudios cientificos han demostrado repetidamente la
relacién negativa entre la artificializacién del suelo y la vulne-
rabilidad territorial, especialmente cuando se trata de hacer
frente al cambio climético®. Como muestra el extracto de la
entrevista de Felipa en Santo Domingo, esta artificializacién
masiva ha contribuido en gran medida al empeoramiento de

27  Erick Dorrejo, «Liderar el desarrollo urbano», Acento, 21 mars 2015, https://
acento.com.do/2015/opinion/8232555-liderar-el-desarrollo-urbano/; Natalia
Gémez De Travesedo et Paola Saenz Ramirez, Andlisis de riesgos de desastres
y vulnerabilidades en la Republica Dominicana. Documento de contribucién al
Sistema Nacional de Prevencidn, Mitigacion y Respuesta a Desastres, Santo Do-
mingo, R. D, 2009; MEPyD, Informe nacional sobre vivienda y desarrollo urbano
sostenible, 2016.

28  Saidou Samari Bani et Samuel Yonkeu, «Risques d’inondation dans la ville
de Ouagadougou: cartographie des zones a risques et mesures de prevention»,
Journal Ouest-Africain des Sciences de Gestion IS, 1, 2016, p. 19 ; Luis Miguel
Jiménez Herrero, «La sostenibilidad como proceso de equilibrio dindmico
v adaptacién al cambio», Informacién Comercial Espafiola, ICE: Revista de
economia, 800, 2002, p. 65-84; Salvador Rueda Palenzuela, Ecologia urbana: Bar-
celona i la seva regié metropolitana com a referents, Beta Editorial, 1995.
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las inundaciones. Desde el 2018, el 60% del territorio domini-
cano es considero vulnerable a las inundaciones®, y aunque
los barrios son los principales damnificados, en realidad toda
la ciudad se ve afectada.

Segun el informe dominicano para Habitat III, la artificiali-
zacién y el consumo de tierras en Santo Domingo es de unos
8,86 km2 al afio. Esto se debe principalmente a la expansién
de las zonas urbanas y a la falta de regulacién del uso del sue-
lo. En este sentido, la Estrategia Nacional de Desarrollo (END
2030) -en el punto 2.4 sobre cohesién territorial- prevé la re-
gulacién del suelo como respuesta a los retos de sostenibili-
dad urbana y proteccién de los recursos naturales (MEPyD,
2016). Sin embargo, en la préctica, la artificializacién del sue-
lo no se percibe como una problemaética ecoldgica, sino més
bien como un mal necesario para normalizar/formalizar los
barrios. Estas acciones reproducen asi un sistema de vulne-
rabilidad constante en el que todas las medidas técnicas tra-
dicionales para resolverla (asfaltado, canalizacién de aguas,
ect), agravan la situacién.

Los proyectos de rehabilitacién de barrios pobres se constru-
yen asi desde un enfoque binario de causa/efecto de factores
de riesgo. Se piensa que la desaparicién de la cafiada (causa)
permite también la erradicacién de vulnerabilidades (efecto).
Sin embargo, la vulnerabilidad urbana es un tema complejo
y multidimensional, especialmente en los paises en desarro-
llo, donde los factores no estructurales y no medibles suelen
ser las fuentes®®. Tomemos, por ejemplo, los desalojos de la
poblacién -también considerados como una herramienta de
mitigacién de riesgos- pero que en la realidad se convierte en
un amplificador de la vulnerabilidad social y urbana®. Segin

29 Marisela Gutiérrez, «RD, con un 60% de su territorio vulnerable a las inun-
daciones, amanecié con el agua al cuello», Acento.

30 Anne-Catherine Chardon, «Reasentar un hébitat vulnerable: teoria
versus praxis», Revista INVI, 25-70, décembre 2010, p. 17-75.

31 David Arbona, «Los desalojos y el derecho a la vivienda en Domingo
Savio (1 de 3)»; Isabel Brain Valenzuela, José Joaquin Prieto Suérez et Fran-
cisco Sabatini Downey, «Vivir en campamentos: {camino hacia la vivienda
formal o estrategia de localizacién para enfrentar la vulnerabilidad?», EURE
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Chardon (2010), el fracaso de esas operaciones demuestra
la brecha entre la teoria y la practica sobre los referentes de
accién urbana para abordar las vulnerabilidades. Por Michel
Lussault (2009), lo que impide una reflexién més profunda so-
bre estas acciones es la obsesién de las politicas publicas por
remediar las vulnerabilidades territoriales a todo precio. Esta
obsesién fomenta la creencia que la Unica salida es transfor-
mar radicalmente la organizacién urbana®. Sin embargo, una
transformacién de esa magnitud es inviable econémica y eco-
l6gicamente. En este sentido, el autor propone a los profesio-
nales del urbanismo aceptar el «principio de incertidumbre y
paradoja» y situarlo en la base del nuevo pensamiento urba-
no. Esto implica aceptar un posible didlogo entre lo formal y
lo informal desde una aproximacién a lo urbano no necesaria-
mente estandarizada o normalizada.

Conclusidén

El ideal de la ciudad sostenible dominicana se basa en una
visién Prométhéenne: artificializacién ilimitada del suelo, re-
duccidn progresiva de espacios naturales, de espacios de ocio
y futura utilizacién de biotecnologias (Cavin & Bourg 2010).
En esta ldgica, los aspectos sociales y medioambientales son
subordinados a cuestiones econémicas. La aplicacién del mo-
delo «sostenible» se vuelve un pharmakon (un remedio y un
veneno simultdneamente), sobre todo cuando en el contexto
dominicano se utiliza como coartada y discurso politicamen-
te correcto para justificar, por ejemplo, la expulsién de pobla-

(Santiago), 36-109, décembre 2010, p. 111-141; A.-C. Chardon, «Reasentar un
habitat vulnerable» .., op. cit; Miriam German et Nicolas Guevara, «Desalo-
jos y remodelacién urbana en Santo Domingo», in Antologia Urbana, Edi-
tora Corripio., Ciudad Alternativa, coll. «Ciudad Alternativa», 1994, p. 13-18 ;
Juan Carlos Skewes, « De invasor a deudor: el éxodo desde los campamen-
tos a las viviendas sociales en Chile», en Los con techos. Un desafio para la
politica de vivienda, Ediciones Sur, Olga Segovia y Guillrmo Dascal, 2005,
p. 101-122.

32 Michel Lussault, «La vulnérabilité urbaine, notre horizon?», 2009.
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ciones no deseadas, e incluso reproducir nuevas vulnerabili-
dades territoriales.

La materializacién de estos proyectos fomenta la reproduc-
cién precaria de la ciudad formal, que no cuenta con espacios
publicos y que subestima los aspectos de paisajes. Si los ba-
rrios presentados en este articulo son en apariencia menos
vulnerables frente a catéstrofes naturales y poseen a presente
un sistema sanitario, estas intervenciones, motivadas por la
inmediatez politica (visitas sorpresas), generan otras vulne-
rabilidades sociales y medioambientales.

En términos sociales, como pudimos constatar, las historias
de atropellos durante el proceso de relocalizacién® se repiten
(extracto de entrevista 1). Esto responde a dos creencias pa-
ralelas, de un lado, la institucién publica considera los habi-
tantes del barrio como inconscientes, una poblacién que debe
aprender a vivir en ciudad y que esté «obligada a esperar»
o acostumbrada a ciertas condiciones de habitat. Por el otro
lado, el habitante del barrio entiende como su pleno derecho
reclamar condiciones minimas de realojamiento y retribu-
cién de bienes materiales perdidos durante el proceso de in-
tervencién. En efecto, el derecho a la vivienda esté plasmado
en el articulo 59 de la constitucién dominicana, sin embargo,
no existen normativas sobre las condiciones de realojamiento
de poblacién, lo que provoca acciones improvisadas (como
el alquiler de apartamentos precarios dentro del mismo ba-
rrio durante la intervencién) adoptadas por las instituciones
publicas.

En términos medioambientales, estas intervenciones se tra-
ducen por una serie de acciones tecnocraticas que van en
contra de précticas locales ecolégicas. Los ejemplos de la ac-
tividad de reciclaje de los buzos en la cafiada de Guajimiay la
lombricultura en el barrio Los Platanitos evidencian una alte-
racién del sistema de interdependencia entre los individuos
y su medio ambiente. Finalmente, los resultados criticables

33 Elena Tineo de Lora, «Nos gusta nuestro barrio», Estudios Sociales,
XX-69, 1987.
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de estas operaciones sugieren la necesidad de reexaminar las
referencias operativas para la intervencién de asentamien-
tos precarios desde un enfoque de sostenibilidad urbana que
tome en cuenta las practicas y necesidades locales més alla
de las soluciones técnicas.
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ENSAYOS CORTOS Y ESCRITURA CREATIVA
Repensando nuestro imaginario teolégico

desde Las Américas

Pedro Miguel Fernédndez

La Biblia Cristiana es la unién de dos Testamentos (Anti-
guo y Nuevo). Estos surgen, basicamente, como resultado
de la experiencia del pueblo de Israel en su caminar en tor-
no a su Divinidad (YHVH) y de la reflexién de este pue-
blo sobre dicha experiencia; permeados por su interaccién
sociocultural con los demés pueblos del Antiguo Cercano
Oriente y por la influencia de los diferentes imperios a los
que estuvo sometido, como fueron: asirio, babilénico, persa,
griego y romano.

A lo dicho, hay que afiadir que la interpretacién de la Biblia
lleva impregnado el sello deoccidente (de la cultura grecorro-
mana). Al tiempo que abraza la visién imperialista romana
y sincretiza con el paganismo. Este fue uno de los precios a
pagar para convertirse en la religién imperial bajo el auspicio
del emperador Constantino, alejarse de sus inicios comunita-
rios y adoptar la visién del imperio.

En la interpretacién del texto biblico se justifican Santas
Cruzadas, Santa Inquisicién, Oscurantismo y, posteriormen-
te, el proyecto colonial de Las Américas. Ademaés, Raciona-
lismo, Ilustracién, Modernidad, etc. vendran a dictar la “ver-
dadera forma” de hacer exégesis (anélisis) del texto, segin
la cosmovisién de los intelectuales europeos de los siglos
XVIIT v XIX.
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La empresa de la colonizacién no solo expropié a nuestros
pueblos de sus riquezas, sino también de sus mitos, religién
y cosmovisién general imponiéndoles por la fuerza la cultura
y la fe del conquistador. En los casos menos agresivos sincre-
tizando con ellos. Los nativos de Las Américas y los negros
africanos fueron enajenados por completo. Esto cred una cul-
tura de sumisidn, en todo el sentido de la palabra, ante los
conquistadores.

Entonces, el proyecto colonial impone su religién (cristiana)
en detrimento de la de los conquistados e impone su inter-
pretacién para que los conquistados no piensen, sélo crean y
obedezcan.

Adicionalmente los procesos de evangelizacién de las tradi-
ciones protestantesevangélicas, posteriores al proceso colo-
nial promovidos por el neocolonialismo enraizado en la vi-
sién del garrote y la zanahoria, se encargaron de fomentar
unapasividad conductual evidenciada en una visién de tinel
en la que el pensamiento es acritico y existe un desinterés
para participar en la vida social basada en una expectacién
utépico-escatolégica, una amnesia histérica, una incapacidad
para defender las propias creencias y una negacién de las pro-
pias raices.

Desde aqui, se impregna en nuestro imaginario religioso la
ideologia de una interpretacién de la espiritualidad y de la
Biblia desde la cosmovisién imperialista, occidental y colo-
nialista y neocolonial. De modo que hay poco que decir de la
fe, de la espiritualidad, de la Biblia o de la interpretacién de
estas desde las experiencias de Las Américas, porque parece
evidente y justificado que aqui solo hay personas emotivas y
supersticiosas con poco acceso al pensamiento ldgico.

Ahora bien, basta con visitar una fiesta de palos o de gaga y
luego asistir a un culto evangélico del pentecostalismo cla-
sico o a los cultos carismaéticos para darse cuenta de que las
diferencias son exiguas. En todas estas la musica es estriden-
te, hay bailes, las personas entran en trance y son poseidas,
ya sea por difuntos, demonios, angeles o el Espiritu Santo. Lo

Eﬁ;?&iosd Afio 53, Vol. XL1V, julio-diciembre 2021, pp. 163-167
Sociales



Repensando nuestro imaginario teolégico desde Las Américas

que cambia es la interpretacién, que en el caso de la tradicién
evangélica se le dard una interpretacién basada en la Biblia a
una manifestacién puramente afrodescendiente y autéctona,
junto a la negacién y el desprecio de esto ultimo.

Entonces, el problema no es inicamente una interpretacién
occidentalizada de las manifestaciones religiosas y espiritua-
les de Las Américas, sino que esta interpretacién lleva im-
plicita una negacién, una subvaloracién y un desprecio por
espiritualidad de las propias raices. Como el hecho de que
Jesus sea concebido como blanco europeo y el Diablo y los
demonios como negros; de que en la santeria blanca estén re-
presentados los “santos cristianos europeos” (san Pedro, san
Pablo, san Miguel, etc.) y en la magia negra estén los “demo-
nios africanos” o, por lo menos, haitianos, como los Candelo
africanos u otros; de que en la evolucién hacia el neopente-
costalismo los instrumentos y tradiciones afro y autéctonas
de Las Américas se hayan dejado atrds para adoptar més los
instrumentos y préacticas nérdicas, etc.

Desde aqui, se hace necesario un proyecto de transoccidenta-
lidad. Dicho proyecto implica, en un primer momento, un pro-
ceso de decolonialidad, en el que podamos desmontar toda la
construccién ideoldgica del colonizador, ante el cual somos
inferiores e incapaces de pensar y de crear un proyecto desde
nosotros y por nosotros. En un segundo momento habria que
pasar a crear un proyecto transcolonial, en el cual sean repen-
sadas las espiritualidades de Las Américas y de los negros
africanos e integrarlas sin discriminacién. Habria que acep-
tar la validez de nuestros textos sagrados y mitos. Habra que
trascender la interpretacién nérdica y releer los textos de la
Biblia desde la contextualidad y contemporaneidad inherente
a las Américas.

Ahora bien, este proyecto no debe implicar antagonismo ni
menosprecio hacia lo propiamente Occidental ni a la tradi-
cién judeocristiana, pues caeriamos a la misma ideologia co-
lonial de imponer lo nuevo sobre el desprecio de lo anterior.
Aqui cabe recodar a Jacques Derrida, y su deconstruccién.
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Segtn él, todo lo construido se puede deconstruir. ¢Por qué
deconstruir? Porque a fin de cuentas lo deconstruido se pue-
de reconstruir y aqui no se trata de destruir. Por ejemplo, si
destruimos una pared de blocks se vuelve intitil, pero si des-
montamos cada uno de los blocks que la compone podemos
reutilizarlos en lo nuevo que queramos construir o en una re-
construccién de la misma pared; también, podria deconstruir-
se hasta un punto y reconstruirse todo desde ahi, pues nunca
un sistema completo estd mal, sino que hay cosas que deben
mejorarse.

Entonces, el proyecto de transoccidentalizacién implica la
deconstruccién de la ideologia occidental y colonial para ex-
traer de ello aquello que sea ttil para la reconstruccién de
nuestro imaginario teolégico desde Las Américas junto a las
experiencias religiosas y espirituales de nuestros antepasa-
dos. Pues es comprensible pensar que también la espiritua-
lidad judeocristiana de tradicién europea y estadounidense
han permeado nuestra forma de pensar la fe y en ello no todo
estd mal, sino que dicha visién de la fe y la espiritualidad no
debe ser impuesta en detrimento de nuestras tradiciones y
no debe incapacitarnos para pensar desde nosotros mismos
nuestra experiencia de fe.

Llegados a este punto cabe preguntarse épor qué es nece-
saria la reconstruccién de nuestro imaginario teoldgico
desde las Américas? Porque es desde nuestra realidad el
Unico lugar desde el que podemos transformar la misma.
Porque sélo desde nuestras especificidades podemos res-
ponder a las necesidades especificas de nuestros contextos.
Pues mientras importamos la teologia y la interpretacién de
otros contextos, no tenemos nada que decir desde nuestra
realidad que tenga relevancia para la misma. Ademas, siglos
de sumisidén y de dejar que otros piensen por nosotros nos
han hecho obedecer ciegamente voces exteriores que nos
dividen de nuestros propios hermanos y hermanas; nos ex-
propian de nuestras propias raices y de nuestra identidad
afroamericana.
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En fin, la sociedad diversa a la que asistimos en la actualidad
nos brinda la oportunidad no solo para expresar de diferen-
te manera nuestra fe y espiritualidad, sino también para la
construccién de nuevas opciones de lectura del texto sagra-
do del cristianismo (la Biblia) desde la realidad contextual
de las personas que viven en nuestras comunidades y de
poder vincular dicha lectura con la experiencia espiritual de
las personas que conforman nuestras comunidades de fe y
con nuestras raices ancestrales reivindicando, de este modo,
nuestras propias tradiciones, nuestro derecho a reflexionar
nuestra fe (comprender por qué creemos lo que creemos en
la toma en que lo hacemos) y el valor de nuestras practicas
religiosas.
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Covid-19, vacunas, aborto y moral catélica

Cristian Peralta, SJ°

Hace unos dias, dentro de la enorme cantidad de mensajes re-
lacionados con la fe, la pandemia u otras noticias relevantes de
cada dia, recibi el enlace a un video que llamé mi atencién pues
trataba de la relacién entre las vacunas y el aborto. No es un
tema nuevo, ya la Iglesia catdlica ha reflexionado, discernido
y orientado a sus fieles al respecto, pero, en el contexto de una
pandemia mundial, queria saber qué informacién circulaba
entre los creyentes. El video contenia un breve programa de-
dicado a promover la defensa de la vida. La presentadora anun-
ciaba que el tema se debfia a la necesidad de ayudar a formar la
conciencia de los fieles catélicos de manera que estos puedan
hacer un adecuado discernimiento moral con relacién al uso de
las vacunas contra el virus SARS-CoV-2. Una de las panelistas
comenzé su argumentacién con una lista de reacciones adver-
sas a la vacuna en distintos paises del mundo y advirtiendo
que en el proceso de fabricacién de las vacunas contra la co-
vid-19 se estaban utilizando fetos abortados. Répidamente ase-
verd: «yo tengo méas miedo a la vacuna que al Covid». La otra
persona que participaba también dio sus argumentos, decia:
«cuando vi que la Iglesia permitia estas vacunas, a mi no me
cuadré personalmente», <hay que estar abiertos a la eternidad,
estar dispuestos a que Dios nos llame en cualquier momento»,
refiriéndose a que es preferible correr el riesgo de pasar el vi-
rus e incluso morir, antes que vacunarse con un producto que
utiliza fetos abortados. Ambas personas estaban de acuerdo

*  Sacerdote de la Compaiifa de Jesus (jesuitas). Profesor del Instituto Superior

Boné en Santo Domingo, RD. Actualmente prepara la tesis doctoral en filosof{a en
la Universidad Pontificia Comillas de Madrid.
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en tres puntos, repetian: «esto es un tema de conciencia per-
sonal y se puede hacer uso de la objecién de conciencia», «si
usamos estas vacunas estamos colaborando y promoviendo la
industria del aborto», y conclufan, «es preferible no vacunarse».
Es decir, més que proponer un proceso de discernimiento, era
un programa dirigido a desaconsejar a los catélicos el uso de
las vacunas.

Luego de escuchar ese programa, me surgieron varias pregun-
tas: ¢Es esta la ensefianza oficial de la Iglesia Catdlica? ¢Qué
ensefia la Iglesia sobre el uso de las vacunas en general y con-
tra la covid-19 en particular? ¢Es cierto que utilizar las vacunas
contra la covid-19 en las que se han utilizado células de fetos
abortados nos coloca en una posicién de cooperacién direc-
ta con la industria del aborto? El vacunarse o no, ées solo un
asunto de conciencia personal? Este articulo intenta responder
a estas preguntas. Tengo como telén de fondo, a modo de inspi-
racién, unas palabras del Papa Benedicto XVI en las que decia:
«La formacién de una conciencia verdadera, por estar fundada
en la verdad, y recta, por estar decidida a seguir sus dictdme-
nes, sin contradicciones, sin traiciones y sin componendas, es
hoy una empresa dificil y delicada, pero imprescindible».

¢Qué enseiia la Iglesia con respecto al uso de las
vacunas?

El tema de la relacién entre el proceso de creacién y fabrica-
cién de las vacunas contra diversas enfermedades y el uso
de lineas celulares provenientes de fetos abortados volunta-
riamente no ha surgido con la urgencia suscitada por la pan-
demia de la covid-19. Para conocer la postura de la Iglesia,
hagamos un breve recorrido histérico.

1 Benedicto XVI, Discurso a los Participantes en al Asamblea General de la Aca-
demia Pontificia para la Vida (24 de febrero de 2007), L’Osservatore Romano, 9
de marzo de 2007, 5. [Cursivas del autor] Documento completo en el siguiente
enlace: https://cutt.ly/plJsHt1 Cf. Academia Pontificia Para La Vida, Declaracion
Final de la XIIT Asamblea General, Ciudad del Vaticano (15 de marzo de 2007), 3.
Documento completo en el siguiente enlace: https://cuttly/SIJ3BWe
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Con fecha del 4 de junio de 2003, el entonces cardenal Joseph
Ratzinger, para la fecha Prefecto de la Congregacién para la
Doctrina de la Fe, recibié una carta de la sefiora Debra L. Vin-
nedge, directora ejecutiva de la asociacién estadounidense
«Children of God for Life»? en la que esta, en nombre de su
organizacién, preguntaba a la congregacién vaticana sobre
«la licitud de vacunar a los nifios con vacunas preparadas con
lineas celulares derivadas de fetos humanos abortados». El
cardenal Ratzinger delegd la respuesta a esta pregunta a la
Pontificia Academia para la Vida“ cuya contestacién fue remi-
tida a Vinnedge, luego de un ponderado y riguroso estudio, el
5 de junio de 2005 con la ribrica de Mons. Elio Sgreccia, a la
sazén presidente de dicha academia pontificia.

Para responder a la pregunta sobre la licitud del uso de cier-
tas vacunas cuya produccién, distribucién y uso estén conec-
tadas con actos relacionados con el aborto provocado, el or-
ganismo vaticano encargado de la defensa y promocién del
valor de la vida humana y de la dignidad de la persona, recu-
rre a diversos argumentos que garantizan la coherencia con
la defensa de la vida propia de la fe cristiana, pero también
dando elementos para el discernimiento moral de los creyen-
tes de cara a las situaciones de vulnerabilidad provocadas por
enfermedades contagiosas. Veamos algunos de los argumen-
tos utilizados para responder a esta cuestién.

En su documento de 2005 la Pontificia Academia para la Vida
nos explica que, hasta la fecha, existen dos lineas celulares hu-
manas provenientes de dos fetos abortados voluntariamente
que datan, la primera, de 1964 (denominada WI-38, utilizada
para elaborar algunas vacunas contra el sarampién) y, la se-
gunda, de 1970 (denominada MRC-5, utilizada en algunas va-

2 Organizacién centrada en la lucha contra el uso de fetos abortados en la
investigacién cientifica. Para mas informacién visitar: https://cogforlife.org/

3 Pontificia Academia para la Vida, «Moral reflections on vaccines prepared
from cells derived from aborted human foetuses», 5 junio 2005. Puede consultar
el documento en el siguiente enlace: https://cuttly/hlJ34Bp

4 Para conocer més sobre la Pontificia Academia para la Vida y para consultar
documentos propuestos por ella, se pueden visitar las siguientes padginas web:

https://cuttly/21J8exA y http://www.academyforlifeva/
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cunas contra hepatitis A, poliomielitis o la viruela)®. El fin de
las lineas celulares es el cultivo de células humanas tomadas
de un ser vivo (en este caso un feto abortado voluntariamen-
te) para se continden dividiendo en el laboratorio de manera
que puedan ser utilizadas para el desarrollo de medicamen-
tos. En este sentido es oportuno aclarar que cuando se dice
que en la produccién de algunas vacunas se esté realizando
a partir de células de fetos abortados, no es que se estan in-
yectando directamente partes de fetos en las personas que
usan las vacunas o que por cada dosis de vacuna se produce
un aborto, sino que se estan utilizando estas lineas celulares
de los abortos provocados hace décadas, pero cuyas células
se han ido replicando en el laboratorio a través de un proceso
denominado «cultivo celular». Este dato es relevante para la
posterior aplicacién que el mismo documento realizaré de lo
que en moral catélica se denomina el Principio de coopera-
cion al mal. El documento, sin negar los problemas éticos que
plantean estas practicas, considera que:

Desde el punto de vista de la prevencién de enfermedades vi-
ricas como la rubeola, las paperas, el sarampidn, la varicela y
la hepatitis A, es evidente que la fabricacién de vacunas efica-
ces contra enfermedades como éstas, asi como su utilizacién
en la lucha contra estas infecciones, hasta su erradicacién,
mediante la vacunacién obligatoria de toda la poblacién de
riesgo, representa sin duda un “hito” en la lucha secular del
hombre contra las enfermedades infecciosas y contagiosas.

Partiendo de lo anterior, y teniendo en cuenta la necesidad y
bondad de las vacunas en la prevencién de serias enfermeda-
des, —dice el documento— se deberé articular una respues-
ta moral que ayude a discernir a los creyentes si la conexién

5 «Estaslineas celulares se han propagado durante las ultimas décadas y se han
utilizado para producir vacunas contra la rubeola, la polio, la varicela, la hepatitis
A, el adenovirus y la rabia. No se han producido més abortos para continuar con
estas lineas celulares. La inmunizacién contra el adenovirus y la rabia no es ruti-
naria, y las vacunas contra la polio y la rabia tienen alternativas que no se cultivan
en células fetales, pero para las personas que se oponen moralmente a las vacunas
derivadas de esta manera, no hay alternativas disponibles para las vacunas contra
la rubéola (un componente de la vacuna contra el sarampién, las paperas y la
rubéola, 0o MMR), la varicela y la hepatitis A». Paul J. Carson y Anthony T.Flood,
«Catholic Social Teaching and the Duty to Vaccinate», The American Journal of

Bioethics 17, n.° 4 (2017): 37. https://doi.org/10.1080/15265161.2017.1284914
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entre la utilizacién de lineas celulares de fetos abortados vo-
luntariamente y la produccién de vacunas significa o no una
cooperacién® con el mal del aborto para aquellos que las re-
ciban. Para responder a esta cuestién la Pontificia Academia
para la Vida recurre al Principio de cooperacion al mal que
tiene su origen en la teologia moral tomista’. Partiendo de la
diferenciacién del grado de participacién del mal del abor-
to entre aquellos que producen las vacunas, aquellos que las
distribuyen y los que son inoculados con las mismas por razo-
nes de salud; se comprende que no se puede juzgar como un
mismo nivel la cooperacién o responsabilidad con el mal del
aborto a los diferentes actores antes mencionados. Para ello
se distingue entre cooperacién formal® con el mal, en la que se
comparte la mala intencién con aquel que realiza el mal; y la
cooperacién material en la que se participa del mal, sin com-
partir la mala intencién del que obra mal. A su vez, la coopera-
cién material puede ser inmediata o mediata, que también se
dividen en préximas y remotas. Una cooperacién material in-
mediata es siempre préxima vy, si esta atenta contra la vida de
la persona, siempre ser ilicita. Mientras que la cooperacién
mediata puede ser préxima o remota y algunas de estas ac-
ciones pueden considerarse licitas. (Véase el esquema 1 que
grafica lo expuesto en este punto por la academia pontificia).

6 Cf James F. Keenan y Thomas R. Kopfensteiner, «The Principle of Coop-
eration», Health Progress (1995): 23-27. Anthony Fisher, «Cooperation in Evil»,
Catholic Medical Quarterly (1994): 15-22.

7  Cf. Domenicus Priimmer, Manuale theologia e moralis secundum principia
S. Thomae Aquinatis: in usum scholarum, 3 vol. (Barcelona: Herder, 1945-1946).

8 «Para iluminar esta dificil cuestién mo